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Watykan o gender: "Mezczyzng i kobieta ich stworzyt”, kai [03.07.2019
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Stolica Apostolska stanowczo sprzeciwia sie ideologii gender. W dokumencie zatytutowanym , Stworzyt ich jako mezczyzne i
kobiete. Z mysla o drodze dialogu na temat kwestii gender w edukacji", Kongregacja ds. Edukacji Katolickiej protestuje w
szczegdlnosci przeciw narzucaniu ideologii gender w szkotach i na uczelniach jako jedynego stusznego swiatopogladu. Jednoczesnie
Kosciét zacheca do dialogu w ramach studiéw gender, zwtaszcza gdy chodzi o sposéb, w jaki réznica miedzy obu piciami jest
przezywana w réznych kulturach. Publikujemy polskie ttumaczenie dokumentu ogtoszonego w Watykanie 10 czerwca.

Kongregacja ds. Edukacji Katolickiej. ,,Stworzyt ich jako mezczyzne i kobiete”. Z myslia
o drodze dialogu na temat kwestii gender w edukacji, Watykan 2019

WPROWADZENIE

1. Coraz powszechniejsza jest Swiadomos¢, ze stajemy obecnie w obliczu w tego, co mozna
stusznie nazwac kryzysem wychowawczym, szczegdlnie w odniesieniu do kwestii uczuciowosci i
ptciowosci. W wielu przypadkach planowane sg i wdrazane programy nauczania, w ktérych
~prezentowane sg koncepcje osoby i zycia pozornie neutralne, lecz w rzeczywistosci
odzwierciedlajgce antropologie sprzeczng z wiarg i z prawym rozumem” [1]. Dezorientacja
antropologiczna, powszechnie cechujgca klimat kulturowy naszych czaséw, przyczynita sie z
pewnoscig do destabilizacji rodziny jako instytucji, niosac ze sobg sktonnos¢ do zamazywania
réznic miedzy mezczyzng a kobietg, uwazanych jedynie za skutki uwarunkowanh historyczno-
kulturowych.

2. W tym kontekscie misja wychowawcza staje przed wyzwaniem, ktére ,wytania sie z
réznych form ideologii, ogdlnie zwanej «genders, ktéra «zaprzecza réznicy i naturalnej
komplementarnosci mezczyzny i kobiety. Ukazuje ona spoteczenstwo bez réznic ptciowych i
banalizuje podstawy antropologiczne rodziny. Ideologia ta wprowadza projekty edukacyjne i
wytyczne legislacyjne promujace tozsamos¢ osobista i zwigzki emocjonalne w catkowitym
oderwaniu od réznic biologicznych miedzy mezczyzng a kobietg. Tozsamos¢ cztowieka jest zdana
na indywidualistyczny wybér, ktéry moze sie réwniez z czasem zmienia¢»"[2].

3. Wydaje sie oczywiste, ze kwestia ta nie moze by¢ oddzielona od szerszej perspektywy
wychowania do mitosci [3], ktéra musi zaoferowac - jak przedstawit Sobér Watykanski Il -
~pozytywne, madre i odpowiednie do wieku wychowanie seksualne” w obrebie niezbywalnego
prawa wszystkich do otrzymywania ,wychowania odpowiadajgcego ich wtasnemu celowi,
dostosowanego do wrodzonych zdolnosci, ptci, ojczystych tradycji kulturowych, a jednoczes$nie
otwartego na braterskie wspétzycie z innymi narodami, celem tworzenia prawdziwej jednosci i
pokoju na ziemi” [4]. W zwigzku z tym Kongregacja ds. Edukacji Katolickiej przedstawita juz
pewne spostrzezenia w dokumencie: Wytyczne wychowawcze w odniesieniu do ludzkiej mitosci.
Zasadnicze cechy wychowania seksualnego [5].

4. Chrzescijanska wizja antropologiczna postrzega ptciowos¢ jako podstawowy sktadnik
osobowosci, jej sposobu bycia, przejawiania siebie, komunikowania sie z innymi, odczuwania,
wyrazania i przezywania ludzkiej mitosci. Dlatego stanowi ona integralng czes¢ rozwoju
osobowosci i jej procesu wychowawczego. ,Rzeczywiscie, z ptci wynikajg cechy
charakterystyczne, ktére w dziedzinie biologii, psychologii i duchowosci, czynig osobe mezczyzna
i kobieta, i ktére z tego powodu majg ogromne znaczenie dla rozwoju dojrzatosci poszczegdlnych
ludzi i ich wigczenia sie w zycie spoteczne” [6]. W procesie rozwoju ,taka réznorodnos¢, zwigzana
z dopetnianiem sie wzajemnym obu pfci, w petni odpowiada Bozemu zamystowi, wedtug
powotania, do ktérego kazdy jest wezwany” [7]. Dlatego ,wychowanie emocjonalne do ptciowosci
winno mie¢ na uwadze catosciowa wizje osoby ludzkiej i dgzy¢ konsekwentnie do integracji
elementdw biologicznych, psycho-emocjonalnych, spotecznych i duchowych” [8].

5. Kongregacja ds. Edukacji Katolickiej, w ramach swoich kompetencji, zamierza przedstawic
obecnie pewne refleksje, ktére mogtyby ukierunkowac oraz wspiera¢ osoby zaangazowane w
wychowanie nowych pokolen, aby stawi¢ czota najbardziej dyskutowanym dzisiaj pytaniom
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dotyczacym ludzkiej ptciowosci w Swietle powotania do mitosci, do ktérego wezwana jest kazda

osoba [9]. W ten sposdb chcemy krzewi¢ metodologie wyrazajacg sie w trzech postawach:
stuchania, uzasadniania i proponowania, sprzyjajacych spotkaniu z wymaganiami osob i
wspdlnot. Wystuchanie bowiem potrzeb drugiego cztowieka oraz zrozumienie réznych
uwarunkowanh prowadzg do dzielenia sie elementami racjonalnymi i przygotowujg do
chrzescijanskiego wychowania zakorzenionego w wierze, ktéra ,wszystko oswietla nowym
Swiattem. Ukazuje Boski zamiar co do catosciowego powotania cztowieka” [10].

6. Podejmujgc droge dialogu w odniesieniu do kwestii gender w edukacji trzeba uwzglednic
réznice miedzy ideologig gender z jednej strony, a catym obszarem badah nad picig spoteczno-
kulturowg podjetych przez nauki humanistyczne. Podczas gdy ideologia usituje, jak wskazat
papiez Franciszek, odpowiedzie¢ ,na pewne, czasami zrozumiate aspiracje”, ale prébuje sie
réwniez ,narzuci¢ jako mysl dominujgca okreslajgca nawet edukacje dzieci” [11], a tym samym
uniemozliwia spotkanie, to nie brakuje poszukiwan naukowych nad gender, ktére starajg sie
osiggnac gtebsze zrozumienie sposobdéw, w jakie przezywa sie w réznych kulturach réznice ptci
miedzy mezczyzng a kobietg. W odniesieniu do tego typu badah mozliwe jest otwarcie sie na
stuchanie, argumentacje i na propozycje.

7. Zatem Kongregacja ds. Edukacji Katolickiej powierza ten tekst - szczegdlnie w
srodowiskach, ktérych dotyczy to zjawisko, tym wszystkim, ktérym lezy na sercu sprawa
wychowania, a zwtaszcza wspolnotom wychowawczym szkot katolickich oraz osobom
inspirujgcym sie chrzescijanska wizjg zycia, pracujgcym w innych typach szkét. Dokument ten
jest adresowany takze do rodzicéw, ucznidw, dyrektoréw szkét i ich pracownikdéw, a réwniez do
biskupdéw, kaptandéw, zakonnikéw i zakonnic, ruchéw koscielnych, stowarzyszeh wiernych
Swieckich oraz innych organéw.

SLUCHANIE
Krotka historia

8. Pierwszg postawa tych, ktérzy chca podjac dialog, jest stuchanie. Chodzi przede wszystkim
o stuchanie i zrozumienie tego, co wydarzyto sie w ostatnich dziesiecioleciach. Nadejscie
dwudziestego wieku - z jego wizjami antropologicznymi - przyniosto ze sobg pierwsze koncepcje
gender, z jednej strony oparte na wytgcznie socjologicznym odczytaniu zréznicowan
seksualnych, a z drugiej na podkresleniu wolnosci jednostki. W potowie stulecia narodzito sie
wiele badan, ktére kfadty nacisk na podkreslanie uwarunkowan zewnetrznych a takze ich wptywy
na osobiste okreslenie ptci. Badania te, zastosowane do seksualnosci, miaty pokaza¢, ze
tozsamos<¢ ptciowa ma wiecej wspdlnego z konstrukcjg spoteczna, niz z podstawami naturalnymi
czy biologicznymi.

9. Stanowiska te sg zbiezne, zaprzeczajgc istnieniu oryginalnego daru, uprzedniego
wzgledem nas i konstytutywnego dla naszej tozsamosci osobowej, tworzgcego niezbedng
podstawe dla wszystkich naszych dziatan. W relacjach miedzyludzkich liczy sie tylko mitos¢
miedzy jednostkami, bez wzgledu na réznice pici i prokreacje uwazang za nieistotng dla
budowania rodziny. W ten sposéb przechodzi sie od instytucjonalnego modelu rodzinny -
posiadajgcego strukture i cele, ktére nie zaleza od indywidualnych subiektywnych preferencji
matzonkéw - do wizji czysto umownej i woluntarystycznej.

10. Z czasem teorie gender rozszerzyty zakres swego zastosowania. Na poczatku lat
dziewieddziesigtych minionego wieku skupity sie na mozliwosci samookreslenia przez jednostki
swoich sktonnosci seksualnych nie uwzgledniajgc wzajemnosci i komplementarnosci relacji
mezczyzny i kobiety, jak rdwniez prokreacyjnego celu ptciowosci. Co wiecej, wysuwa sie nawet
radykalny rozdziat miedzy ptciowoscig kulturowa (gender) a ptcig biologiczna (sex), podkreslajac
pierwszenstwo roli spoteczno-kulturowej ptci wzgledem ptciowosci biologicznej. Cel ten jest
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postrzegany jako wazny etap w ewolucji ludzkosci, w ktérej zaktada sie , spoteczehstwo bez

réznic ptciowych” [12].

11. W tym kontekscie kulturowym jest jasne, ze ptec biologiczna i pte¢ spoteczno-kulturowa
nie sg juz synonimami, a zatem pojeciami wymiennymi, poniewaz opisujg dwie rézne
rzeczywistosci. Pte¢ biologiczna okresla przynaleznos¢ do jednej z dwéch kategorii biologicznych,
ktére wywodzg sie z oryginalnej diady, kobiety i mezczyzny. Natomiast pte¢ spoteczno-kulturowa
to sposob, w jaki przezywa sie w kazdej kulturze réznice miedzy obiema ptciami. Problem nie
polega na samym rozréznieniu, ktére mozna zinterpretowac poprawnie, ale na oddzieleniu ptci
biologicznej od ptci spoteczno-kulturowej. Z tego rozdzielenia wynika rozréznienie réznych
~orientacji seksualnych”, ktére nie sg juz okreslone przez réznice ptci biologicznej miedzy
mezczyzna a kobietg, ale moga przyjmowac inne formy, okreslone jedynie przez radykalnie
autonomiczng jednostke. Ponadto sama koncepcja ptci spoteczno-kulturowej zalezy od
subiektywnej postawy osoby, ktéra moze wybrac pte¢ spoteczno-kulturowg nie odpowiadajaca jej
ptci biologicznej, a zatem ze sposobem, w jaki pojmujg jg inni (transptciowos¢).

12. W narastajacej sprzecznosci miedzy naturg a kulturg propozycje teorii gender tgczg sie w
okresleniu queer, odnoszacym sie do wymiardéw seksualnosci, ktére sg niezwykle ptynne,
elastyczne i jakby wedrowne, az po utrzymywanie, ze istnieje jakoby catkowite wyzwolenie
jednostki od wszelkich sformutowanych a priori okreslen seksualnych, czego nastepstwem jest
zanik klasyfikacji uwazanych za zbyt sztywne. W ten sposéb pozostawia sie przestrzen dla
niuanséw zmiennych co do stopnia i intensywnosci w ramach zaréwno orientacji seksualnej, jak i
identyfikacji wtasnej ptci spoteczno-kulturowe;j.

13. Dualizm pary koliduje réwniez z tzw. ,,poliamorig”, obejmujacg wiecej niz dwie osoby.
Dlatego uwaza sie, ze czas trwania zwigzku - i jego wigzacy charakter - powinien by¢ zmienny w
zaleznosci od zmiennych pozgdan zaangazowanych osdb. Ma to swe konsekwencje w zakresie
podziatu obowigzkéw jak i obowigzkdw zwigzanych z macierzynstwem i ojcostwem. Caty ten
zakres relacji staje sie ,pokrewienstwem” (kindship). Opierajg sie one na pozadaniu lub uczuciu,
czesto charakteryzujgcym sie okreslonym czasem, etycznie zmiennym lub nawet za obopdlng
zgoda - catkowicie pozbawionym jakiegokolwiek planowania. Liczy sie absolutna swoboda
samostanowienia i decyzje sprecyzowane przez kazdg jednostke zaleznie od okolicznosci
kazdego zwigzku emocjonalnego.

14. Doprowadzito to do apelowania o publiczne uznanie wolnosci wyboru ptci spoteczno-
kulturowej, jak rdwniez wielosci owych typéw zwigzkdéw, w przeciwiehstwie do matzehstwa
miedzy mezczyzng a kobietg, uwazanego za dziedzictwo spoteczenstwa patriarchalnego. Chciano
by, zeby kazda osoba mogta wybra¢ swéj stan i aby spoteczehstwo musiato ograniczy¢ sie
jedynie do zagwarantowania tego prawa, takze poprzez wsparcie materialne, w przeciwnym
razie miato by dochodzi¢ do form dyskryminacji spotecznej wobec mniejszosci. Roszczenie tych
praw weszto w obecng debate polityczng, uzyskujac akceptacje w niektérych dokumentach
miedzynarodowych i stajgc sie czescig niektérych panstwowych aktéw prawnych.

Punkty spotkania

15. Jednakze w ramach badanh nad ptcig spoteczno -kulturowa (gender) pojawiajg sie pewne
mozliwe punkty spotkania, aby wzrastato wzajemne zrozumienie. Nierzadko bowiem projekty
edukacyjne maja wspdlng i godng pochwaty potrzebe walki z wszelkimi przejawami
niesprawiedliwej dyskryminacji. Prowadza one dziatania pedagogiczne, przede wszystkim
uznajgc opdznienia i niedociggniecia [13]. Nie mozna zaprzeczyc, ze w ciggu wiekow pojawity sie
formy niesprawiedliwej dyskryminacji, ktére niestety naznaczyty historie, a ktére takze miaty
wptyw w obrebie Kosciota. Pociggneto to za sobg pewng surowosc i uporczywosd, ktére opdznity
konieczng i postepujaca inkulturacje autentycznego oredzia, w ktérym Jezus gtosit réwng
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godnos¢ mezczyzny i kobiety, powodujgc oskarzenia o pewien szowinizm, miej lub bardziej
zawoalowany motywacjami religijnymi.

16. Innym wspdlnym stanowiskiem jest potrzeba wychowania dzieci i mtodziezy do
poszanowania kazdej osoby w jej szczegdlnej i odmiennej kondycji, aby nikt nie doznawat
znecania sie, przemocy, obelg lub niesprawiedliwej dyskryminacji ze wzgledu na swoje
uwarunkowania osobowe (takie jak niepetnosprawnos¢, rasa, religia, sktonnosci uczuciowe itp.).
Chodzi o wychowanie na rzecz aktywnego i odpowiedzialnego obywatelstwa, ktdérego cechg jest
zdolnos$¢ akceptacji z szacunkiem wszystkich uzasadnionych wyrazéw osoby.

17. Kolejnym punktem wzrostu w porozumieniu antropologicznym sg wartosci kobiecosci,
ktore zostaty podkreslone w refleksji nad ptcig spoteczno-kulturowg (gender). Na przyktad u
kobiet ,zdolnos$¢ drugiego” sprzyja bardziej realistycznemu i dojrzatemu odczytaniu sytuacji
przypadkowych, rozwijajgc , poczucie i szacunek dla konkretéw rzeczywistosci, co przeciwstawia
sie abstrakcji czesto Smiertelnej dla egzystencji oséb i spotecznosci” [14]. Jest to wktad, ktéry
wzbogaca stosunki miedzyludzkie i wartosci ducha , poczawszy od codziennych relacji
miedzyosobowych”. Z tego powodu spoteczenstwo wiele zawdziecza kobietom, ktére ,trudza sie
w réznych dziedzinach wychowania: w przedszkolach, szkotach, uniwersytetach, domach opieki,
parafiach, stowarzyszeniach i ruchach” [15].

18. Kobieta jest w stanie zrozumiec rzeczywistos¢ w sposéb wyjatkowy: potrafigc oprzec sie
przeciwnosciom losu, czyniac ,zycie mozliwym mimo sytuacji nawet ekstremalnych”, i
pielegnujgc ,odwazne poczucie przysztosci” [16]. Istotnie, to nie przypadek, ze ,wszedzie tam,
gdzie potrzebna jest praca formacyjna, kobiety wykazuja ogromng gotowos$¢ do poswiecania sie,
szczegdblnie na rzecz najstabszych i bezbronnych. Poprzez taka stuzbe urzeczywistniajg one te
forme macierzynstwa afektywnego, kulturowego i duchowego, ktére ze wzgledu na wptyw jaki
wywiera na rozwdj osoby oraz na przysztos¢ spoteczenstwa, ma nieoceniong wartosc. Jakze nie
wspomniec tu Swiadectwa tak wielu kobiet katolickich i zgromadzeh zakonnych zehskich na
réznych kontynentach, dla ktérych wychowanie, szczegdlnie dzieci, stato sie stuzba
najwazniejszg?” [17].

Zastrzezenia

19. Istniejg jednak pewne punkty krytyczne, ktére pojawiajg sie w zyciu realnym. Teorie
gender wskazuja - szczegdlnie najbardziej radykalne - postepujacy proces de-naturalizacji lub
oddalenia od natury ku absolutnej opcji na rzecz decyzji podmiotu emocjonalnego. Poprzez taka
postawe tozsamos¢ seksualna i rodzina stajg sie wymiarami postmodernistycznej ,,ptynnosci” i
»,Zmiennosci” : opierajgc sie jedynie na btednie rozumianej wolnosci odczuwania i chcenia, a nie
na prawdzie bytu; na chwilowym pozadaniu popedu emocjonalnego i indywidualnej woli.

20. Zatozenia wspomnianych teorii mozna sprowadzi¢ do dualizmu antropologicznego: do
oddzielenia ciata sprowadzonego do biernej materii i woli, ktora staje sie absolutna, manipulujgc
ciatem wedtug wtasnego uznania. To potgczenie materializmu z woluntaryzmem dajg poczatek
relatywizmowi, gdzie wszystko jest rownie wazne i niezréznicowane, bez tadu i bez celu.
Wszystkie te teorie, od umiarkowanych po bardziej radykalne, utrzymujg, ze pte¢ spoteczno-
kulturowa (gender) staje sie ostatecznie wazniejsza niz ptec biologiczna. Okresla to przede
wszystkim rewolucje kulturowgq i ideologiczng w perspektywie relatywistycznej, a po drugie
rewolucje prawng, poniewaz takie przekonania promujg okreslone prawa indywidualne i
spoteczne.

21. Praktycznie czesto rekomendacja réznych tozsamosci przedstawia je jako posiadajgce
catkowicie réwng wartos¢, jesli poréwnamy je ze soba. Jednak faktycznie oznacza to zaprzeczenie
doniostosci kazdej z nich. Nabiera to szczegdlnego znaczenia w odniesieniu do réznicy ptci.
Czesto bowiem ogdlne pojecie ,niedyskryminacji” skrywa ideologie, ktéra zaprzecza réznicy i
naturalnej komplementarnosci mezczyzny i kobiety. ,Zamiast przeciwstawia¢ sie negatywnym
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interpretacjom odmiennosci ptciowej, ktére godza w jej niewzruszong wartos¢ dla godnosci

cztowieka, usituje sie faktycznie zniweczyc te réznice, proponujac techniki i praktyki, ktére
miatyby ja pozbawi¢ znaczenia dla rozwoju osoby i dla relacji ludzkich. Jednak utopia «rodzaju
nijakiego» eliminuje jednoczesnie zardowno godnos¢ ludzkg z odmiennej pod wzgledem ptciowym
konstytucji, jak i osobowg wtasciwos¢ ptciowego przekazywania zycia” [18]. W ten sposéb
pozbawia sie znaczenia antropologiczne podstawy rodziny.

22. ldeologia ta inspiruje projekty edukacyjne i tendencje legislacyjne, ktére promuja
tozsamosc¢ osobowg i intymnos¢ afektywng radykalnie niezalezng od réznicy biologicznej miedzy
mezczyzng a kobieta. Ludzka tozsamos¢ jest powierzona indywidualistycznej opcji, zmieniajgcej
sie réwniez w czasie, wyrazajgcej sposéb myslenia i dziatania, dos¢ dzisiaj rozpowszechniony,
ktéry myli ,,prawdziwg wolnos¢ z ideg, ze kazdy osgdza wedtug wtasnego widzi mi sie, jakby poza
indywidualnymi osobami nie byto zadnych prawd, wartosci, zasad, ktére nas ukierunkowuja, jak
gdyby wszystko byto réwne i na wszystko powinno sie pozwoli¢” [19].

23. Soboér Watykanski 1l, zastanawiajac sie na tym, co Kosciét mysli o osobie ludzkiej,
stwierdza, ze ,stanowig jednos¢ cielesng i duchowg, cztowiek przez sama swojg cielesnos¢ taczy
w sobie elementy Swiata materialnego, tak, ze przez niego osiggajg one swga gtebie i wznoszg
gtos w dobrowolnej pochwale Stwércy” [20]. Z wzgledu na te godnos¢ ,,Cztowiek nie btadzi, jezeli
uwaza siebie za istote wychodzaca poza cielesnosé, a nie tylko za czastke natury czy anonimowy
element spotecznosci ludzkiej” [21]. Dlatego ,wyrazenia «porzadek natury» nie mozna mieszac
ani utozsamiac z wyrazeniem «porzadek przyrodniczy«, to ostatnie bowiem oznacza wprawdzie
réwniez porzgdek natury, ale tylko o tyle, o ile jest on dostepny dla metod empiryczno-
opisowych przyrodoznawstwa, nie zas jako swoisty porzadek istnienia z wyraznym odniesieniem
do Pierwszej Przyczyny, do Boga- Stwércy” [22].

UZASADNIENIE
Argumenty racjonalne

24. Wystuchanie przegladu historycznego, miejsc spotkan i zastrzezeh w kwestii gender
pobudza do rozwazanh w Swietle rozumu. Istnieja bowiem argumenty racjonalne, ktére wyjasniajg
centralne miejce ciata jako integralnego elementu tozsamosci osobowej i relacji rodzinnych. Ciato
jest podmiotowoscia, ktéra komunikuje tozsamos¢ bytu [23]. W tym Swietle rozumiemy dane
nauk biologicznych i medycznych, zgodnie z ktérymi ,dymorfizm ptciowy” (tj. réznica ptci miedzy
mezczyznami a kobietami) jest udowodniony naukowo, przez takie na przyktad dziedziny wiedzy
jak genetyka, endokrynologia i neurologia. Z genetycznego punktu widzenia komorki mezczyzny
(ktére zawierajg chromosomy XY) réznig sie od poczecia od komérek kobiecych (ktérych
odpowiednikiem jest XX). Ponadto w przypadku nieokreslonosci seksualnej wkracza medycyna,
ktéra interweniuje stosujac terapie. W tych szczegdlnych sytuacjach ani rodzice ani tym bardziej
spoteczehstwo nie mogg dokonac arbitralnego wyboru, ale to nauka medycyny interweniuje w
celu terapeutycznym, to znaczy dziata w sposdb najmniej inwazyjny na podstawie obiektywnych
parametrow w celu wyjasnienia tozsamosci konstytutywnej osoby.

25. Proces okreslenia tozsamosci ptciowej jest utrudniony przez fikcyjng konstrukcje tzw. ,pici
neutralnej” lub ,trzeciej ptci”, co powoduje zaciemnienie faktu, ze pte¢ danej osoby jest
czynnikiem strukturalnym, decydujgcym tozsamosci meskiej i zehskiej. Préby przezwyciezenia
konstytutywnej réznicy miedzy mezczyzna a kobietg, jak to ma miejsce w interseksualnosci lub
transptciowosci, prowadzi do dwuznacznosci meskiej i zenskiej, ktéra zaktada w sposéb
wewnetrznie sprzeczny te réznice pici, ktérg pragnie sie zanegowac lub przezwyciezy¢. Ta
oscylacja miedzy meskoscia a kobiecoscia staje sie w koncu jedynie pokazem ,prowokujgcym”
przeciwko tak zwanym ,,schematom tradycyjnym”, ktére nie uwzgledniaja cierpienia tych, ktérzy
zyja w stanie nieokreslonym. Koncepcja tego rodzaju stara sie unicestwi¢ nature (to znaczy
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wszystko, co otrzymalismy jako istniejgcy wczesniej fundament naszej istoty i wszelkiego

dziatania w Swiecie), podczas gdy jednoczesnie w sposéb domysiny potwierdza ona jej istnienie.

26. Réwniez analiza filozoficzna ukazuje, ze réznica ptci miedzy mezczyznami a kobietami
jest konstytutywna dla ludzkiej tozsamosci. W filozofii grecko-tacinskiej mysliciele zaktadajg
istote jako aspekt bytu, ktéry przekracza, taczy i harmonizuje réznice miedzy kobiecoscig a
meskoscig w jednosci osoby ludzkiej. W tradycji filozofii hermeneutyczno-fenomenologiczne;j
zaréwno rozréznienie, jak i komplementarnos¢ ptci sg interpretowane w kluczu symbolicznym i
metaforycznym. Réznica seksualna stanowi w relacji tozsamos¢ osobowg zaréwno w sensie
horyzontalnym (diadyczna: mezczyzna-kobieta), jak i wertykalnym (w triadzie: mezczyzna-
kobieta-Bég) oraz w obrebie relacji miedzyosobowej miedzy mezczyzng a kobieta (ja/ty) jak i w
obrebie relacji rodzinnej (ty/ja/my) .

27. Ksztattowanie sie tozsamosci opiera sie wtasnie na zasadzie odmiennosci: w
bezposredniej konfrontacji z ,,ty” odmiennym ode mnie, rozpoznaje istote mojego ,ja". Réznica
jest warunkiem poznania jako takiego oraz poznania tozsamosci. W rodzinie konfrontacja z
matka i ojcem utatwia dziecku wypracowanie wtasnej tozsamosci/réznicy seksualnej. Teorie
psychoanalityczne ukazuja tréjbiegunowa wartosc relacji rodzic/dziecko, ukazujac, ze tozsamosé
seksualna moze wytonic¢ sie w petni jedynie w sSwietle konfrontacji synergicznej zréznicowania
ptciowego

28. Komplementarnos¢ fizjologiczna, oparta na réznicy seksualnej zapewnia warunki
niezbedne dla prokreacji. Natomiast odwotanie sie do technologii reprodukcyjnych moze
umozliwi¢ jednemu z partneréw czy tez parze oséb tej samej pici zrodzenie potomstwa za
pomocy ,zaptodnienia in vitro” oraz macierzynstwa zastepczego. Jednakze zastosowanie
technologii nie jest rownowazne poczeciu naturalnemu, poniewaz wigze sie z manipulowaniem
ludzkimi embrionami, rozszczepieniem rodzicielstwa oraz instrumentalizacjg i/lub komercjalizacja
ciata ludzkiego, a takze sprowadzaniem dziecka do przedmiotu w rekach nauki i technologii [24].

29. Jesli chodzi w szczegdblnosci o dziedzine szkolnictwa, wtasnie w naturze wychowania
miesci sie umiejetnos¢ budowania podstaw dla pokojowego dialogu i umozliwienie owocnego
spotkania ludzi i idei. Ponadto perspektywa poszerzenia rozumu o wymiar transcendentny nie
zdaje sie posiadac drugorzednego znaczenia. Dialog miedzy wiarg a rozumem , jezeli nie ma by¢
jedynie jatowym ¢wiczeniem intelektualnym, to punktem wyjscia tego dialogu musi by¢ aktualna
konkretna sytuacja cztowieka i na tej bazie winien rozwing¢ refleksje, w ktorej bedzie zawarta
jego prawda ontologiczno-metafizyczna” [25]. W tym wymiarze miesci sie misja ewangelizacyjna
Kosciota dotyczacy mezczyzny i kobiety.

PRZEDSTAWIENIE PROPOZY(JI
Antropologia chrzescijanska

30. Kosciét bedac matka i nauczycielka nie tylko stucha, ale na mocy swojej pierwotnej misji,
otwiera sie na rozum i oddaje sie na stuzbe ludzkiej wspdlnoty, oferujgc swoje propozycje. Jest
bowiem oczywiste, ze bez zadowalajgcego wyjasnienia antropologii, na ktérej opiera sie
znaczenie seksualnosci i afektywnosci, nie mozna prawidtowo skonstruowad programu
wychowawczego, zgodnego z naturg cztowieka jako osoby, aby ukierunkowac¢ go do petnej
realizacji swej tozsamosci seksualnej w kontekscie powotania do daru z siebie. A pierwszy krok w
tym antropologicznym wyjasnieniu polega na uznaniu, ze ,réwniez cztowiek ma nature, ktérg
winien szanowac i ktérg nie moze manipulowa¢ wedtug swego uznania” [26]. Jest to punkt
ciezkosci tej ekologii cztowieka, ktéra wychodzi od ,uznania szczegdlnej godnosci cztowieka”
oraz niezbednej relacji jego zycia ,z prawem moralnym, wpisanym w jego nature” [27].

31. Chrzescijanska antropologia ma swoje korzenie w opisie poczatkéw, ktéry pojawia sie w
Ksiedze Rodzaju, gdzie napisano, ze ,Stworzyt Bég cztowieka na swéj obraz, [...] stworzyt
mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1,27). W tych stowach zawarty jest rdzen nie tylko stworzenia, ale
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takze zyciodajnej relacji miedzy mezczyzna a kobieta, ktéra umieszcza ich w intymnym
zjednoczeniu z Bogiem. ,Ja” i to, co ,inne niz ja” uzupetniajg sie w zaleznosci od specyficznej
tozsamosci kazdej osoby, i obydwa majg punkt spotkania tworzac dynamike wzajemnosci,
podtrzymywanej i wywodzgcej sie od Stworcy.

32. Biblijne stowa ukazujg madry plan Stwércy, ktéry ,zadat cztowiekowi jego ciato - jego
meskosc i jego kobiecos¢: ze w meskosci i kobiecosci zadat mu poniekad cate jego
cztowieczenstwo, godnos¢ osoby, a zarazem przejrzysty znak miedzyosobowej «komunii», w
ktérej cztowiek spetnia samego siebie poprzez autentyczny dar z samego siebie” [28]. Dlatego
tez natura ludzka - aby przezwyciezy¢ wszelki materializm lub naturalizm - powinna by¢
rozumiana w Swietle jednosci duszy i ciata, ,jako jednos$¢ wszystkich jej sktonnosci zaréwno
duchowych, jak biologicznych, oraz wszelkich innych wtasciwosci, ktére s jej niezbedne, by
mogta dazy¢ do swego celu” [29].

33. W tej ,zjednoczonej catosci” [30] taczy sie wymiar wertykalny komunii z Bogiem i
horyzontalny wymiar komunii miedzyosobowej, do ktérej powotani sg mezczyzna i kobieta [31].
Tozsamos¢ osobowa dojrzewa w sposdb autentyczny, gdy otwiera sie na innych, wtasnie dlatego,
ze ,nha ksztattowanie swego sposobu istnienia, kobiecego lub meskiego, naktadajg sie nie tylko
czynniki biologiczne lub genetyczne, ale takze réznorodne elementy zwigzane z
temperamentem, historig rodzinna, kulturg, przezytymi doswiadczeniami, otrzymanga formacja,
wptywem przyjaciét, rodziny i oséb podziwianych, i innymi konkretnymi okolicznosciami
wymagajgcymi wysitku, aby sie dostosowac” [32]. Rzeczywiscie ,, dla osoby ludzkiej istotne
znacznie ma fakt ze staje sie ona sobg jedynie wraz z drugg. «Ja» staje sie sobg tylko wychodzac
od «ty» i od ,wy». Jest stworzone do dialogu, do synchronicznej i diachronicznej komunii. | tylko
spotykajgc sie z «ty» i z «my» «ja» otwiera sie na siebie” [33].

34. Konieczne jest podkreslenie metafizycznego zakorzenienia zréznicowania seksualnego:
mezczyzna i kobieta sg bowiem dwoma sposobami, w ktérych wyraza sie i wypetnia ontologiczna
rzeczywistos$¢ osoby ludzkiej. Jest to reakcja antropologiczna na zaprzeczenie dualizmu meskiego
i zehskiego, z ktérego bierze sie rodzina. Odrzucenie tej dwoistosci nie tylko przekresla wizje
stworzenia, ale kresli osobe abstrakcyjng, , ktéra dopiero sama wybiera dla siebie cos jako swojg
nature. Meskos¢ i zehskos¢ kwestionowane sg jako wzajemnie dopetniajgce sie formy osoby
ludzkiej, bedgcej wynikiem stworzenia. Skoro jednak nie istnieje podziat na mezczyzne i kobiete
jako fakt wynikajacy ze stworzenia, to nie ma juz takze rodziny jako rzeczywistosci okreslonej na
poczatku przez stworzenie. A w takim przypadku réwniez potomstwo utracito miejsce, jakie do tej
pory mu przystugiwato, i szczegdlng godnosc¢” [34].

35. W tej perspektywie wychowanie do seksualnosci i uczuciowosci oznacza ,wytrwate i
konsekwentne uczenie sie znaczenia ciata” [35] w catej oryginalnej prawdzie meskosci i
kobiecosci; oznacza to ,,poznawanie i akceptowanie wtasnego ciata, aby o nie dbac¢ i szanowac
jego znaczenie [...] Takze docenienie wtasnego ciata w jego kobiecosci lub meskosci jest
konieczne, aby mdéc rozpoznac siebie w spotkaniu z innym, réznym od siebie [...] i wzajemnie sie
ubogaci¢” [36]. Zatem w Swietle ekologii w petni ludzkiej i integralnej, kobieta i mezczyzna
rozpoznajg znaczenie seksualnosci i rozrodczosci w tej nierozerwalnej intencjonalnosci relacyjne;j
i komunikacyjnej, ktéra przenika ich cielesnos¢ i odnosi ich nawzajem do siebie.

Rodzina

36. Rodzina jest naturalnym miejscem, w ktérym ta relacja wzajemnosci i komunii miedzy
mezczyzng a kobietg znajduje petna realizacje. W niej mezczyzna i kobieta zjednoczeni w
dobrowolnej i Swiadomej decyzji matzehskiego przymierza mitosci, uswiadamiajg sobie
~Catkowitos¢, w ktérag wchodzg wszystkie elementy osoby - impulsy ciata i instynktu, sita uczuc i
przywigzania, dgzenie ducha i woli” [37]. Rodzina jest ,,faktem antropologicznym, a w
konsekwencji faktem spotecznym, kulturowym itd”. Natomiast , klasyfikowanie jej za pomoca
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pojec natury ideologicznej, ktére wazne sa tylko w danym momencie historii, a pzniej sie
przedawniaja” [38] oznacza zdradzenie jej wartosci. Rodzina, postrzegana jako naturalna
jednostka spoteczenstwa sprzyjajgca najpetniejszej realizacji wzajemnosci i komplementarnosci
miedzy mezczyzng a kobietg jest uprzednia nawet wobec tadu spoteczno-politycznego panstwa,
ktérego wolnos¢ ustawodawcza musi bra¢ to pod uwage i dawac temu nalezyte uznanie.

37. Rozum méwi nam, ze z samej natury rodziny wynikajg dwa podstawowe prawa, ktére
zawsze muszg by¢ zagwarantowane i chronione. Pierwszym jest prawo rodziny do uznania za
podstawowg przestrzen pedagogiczng dla wychowawczego ksztattowani dzieci. To ,najpierwsze
prawo” przektada sie nastepnie konkretnie na ,najciezszy obowigzek” [39] rodzicéw, by byli
odpowiedzialni za ,,spdjne osobowe i spoteczne wychowanie dzieci” [40], takze w odniesieniu do
wychowania ich tozsamosci seksualnej i uczuciowej ,w kontekscie wychowania do mitosci, do
wzajemnego daru z siebie” [41]. Jest to prawo - obowigzek wychowawczy, ktéry ,jest czyms
istotnym i jako taki zwigzany jest z samym przekazywaniem zycia ludzkiego; jest on pierwotny i
majgcy pierwszenstwo w stosunku do zadan wychowawczych innych osdéb, z racji wyjatkowosci
stosunku mitosci tgczacej rodzicéw i dzieci; wyklucza zastepstwo i jest niezbywalny, dlatego nie
moze by¢ catkowicie przekazany innym, ani przez innych zawtaszczony” [42].

38. Réwnie waznym jest prawo dzieci ,do wzrastania w rodzinie, przy tacie i mamie,
potrafigcych stworzy¢ odpowiednie srodowisko dla ich rozwoju i uczuciowego dojrzewania. Winny
dojrzewacd w relacji, konfrontujac sie z meskoscia i kobiecoscig — ojca i matki — i w ten sposdéb
osiggac dojrzatos¢ uczuciowa” [43]. | to wiasnie w samej wspdlnocie rodzinnej dziecko moze byc¢
wychowane do rozpoznawania wartosci i piekna réznicy ptci, rdbwnosci, oraz komplementarnosci
biologicznej, funkcjonalnej, psychologicznej i spotecznej. ,W obliczu kultury, ktéra na ogét
«banalizuje» ptciowos¢ ludzka [...] postuga wychowawcza rodzicdw musi skupic sie
zdecydowanie na kulturze zycia ptciowego, aby byta ona prawdziwie i w petni osobowa:
ptciowos¢ jest w istocie bogactwem catej osoby — ciata, uczuc i duszy — ujawniajgcym swe
gtebokie znaczenie w doprowadzeniu osoby do ztozenia daru z siebie w mitosci” [44]. Prawom
tym oczywiscie towarzysza wszystkie inne podstawowe prawa osoby, w szczegdélnosci wolnosci
mysli, sumienia i religii. W tych przestrzeniach mogg sie zrodzi¢ owocne doswiadczenia
wspotpracy miedzy wszystkimi osobami zaangazowanymi w edukacje.

Szkota

39. Z dziataniami wychowawczymi rodziny taczy sie dziatalnos¢ szkoty, ktéra wspétdziata w
sposéb pomocniczy. W oparciu o swojg ewangeliczng podstawe, ,,szkote katolickg okresla
odniesienie do osoby. «Kazda osoba, z jej potrzebami materialnymi i duchowymi, stoi w centrum
nauczania Jezusa; dlatego promocja osoby ludzkiej stanowi cel katolickiej Szkoty». Stwierdzenie
to, ukazujac zywotny zwigzek cztowieka z Chrystusem, przypomina, ze w Jego Osobie miesci sie
petnia prawdy o cztowieku. Totez Szkota Katolicka, podejmujgc sie promocji cztowieka
integralnego, czyni to, postuszna nawotywaniu KosSciota, w Swiadomosci, ze wszystkie wartosci
ludzkie urzeczywistniajg sie najpetniej w jednosci z Chrystusem. Ta swiadomos$¢ oznacza
postawienie osoby ludzkiej w centrum zatozeh wychowawczych w szkolnictwie katolickim” [45].

40. Szkota katolicka powinna by¢ wspélnotg wychowujaca, w ktdrej osoba wyraza siebie i
rozwija sie w swoim cztowieczenstwie w procesie dialogu relacyjnego, oddziatujgc wzajemnie w
sposéb konstruktywny, praktykujac tolerancje, rozumienie réznych punktéw widzenia i budujac
zaufanie w atmosferze autentycznej harmonii. W ten sposdb szkota jest prawdziwie ,wspdlnota
edukacyjng, przestrzenig, gdzie réznice przezywane sg w zgodzie. Szkota-wspdlnota jest
miejscem spotkania, promuje uczestnictwo, prowadzi dialog z rodzing, pierwszg wspdlnotg
przynaleznosci ucznidw, ktérzy do niej uczeszczaja, szanujac jej kulture i wstuchujac sie gteboko
w potrzeby, ktére napotyka i oczekiwania, jakie sa do niej adresowane” [46]. W ten sposdb
dziewczetom i chtopcom towarzyszy wspodlnota, ktéra ,, pobudza ich do przezwyciezenia
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indywidualizmu i do odkrycia w Swietle wiary wezwania szczegdlnego, ze sg mianowicie powotani

do zycia w petni Swiadomego i odpowiedzialnego w solidarnosci z innymi” [47].

41. Niech réwniez wychowawcy chrzescijanscy, ktérzy przezywajg swoje powotanie w szkole
niekatolickiej, Swiadczg o prawdzie o osobie ludzkiej i stuzg jej krzewieniu. Rzeczywiscie
~integralna formacja cztowieka - jako cel wychowania obejmuje rozwéj wszystkich zdolnosci
ucznia, przygotowanie do zycia zawodowego, ksztattowanie zmystu etycznego i spotecznego,
jego otwarcie sie na transcendencje i jego wychowanie religijne” [48]. Swiadectwo osobiste w
potgczeniu z profesjonalizmem przyczynia sie do osiggniecia tych celéw.

42. Wychowanie uczuciowosci wymaga odpowiedniego i wywazonego jezyka. Po pierwsze,
nalezy wzig¢ pod uwage, ze dzieci i mtodziez nie osiggnety jeszcze petnej dojrzatosci i
przygotowujg sie z zainteresowaniem do odkrywania zycia. Dlatego konieczne jest, aby pomoc
uczniom rozwing¢ ,,zmyst krytyczny wobec inwazji propozycji, w obliczu niekontrolowane;j
pornografii i przecigzenia bodZzcami, ktére mogg okaleczy¢ seksualnos¢” [49]. W obliczu
bombardowania przestaniami dwuznacznymi i niejasnymi - ktérych celem jest dezorientacja
emocjonalna i uniemozliwienie dojrzatosci psycho-relacyjnej - ,Trzeba im pomdéc w rozpoznaniu i
poszukiwaniu wptywdéw pozytywnych, w czasie, w ktérym nabierajg dystansu wobec tego
wszystkiego, co znieksztatca ich zdolnos¢ do kochania” [50].

Spoteczenstwo

43. W procesie wychowawczym nie moze zabrakng¢ catosciowego spojrzenia na wspoétczesne
spoteczehstwo. Transformacja stosunkéw miedzyosobowych i spotecznych ,czesto «wymachiwata
flaga wolnosci», jednak w rzeczywistosci przyniosta zniszczenie duchowe i materialne
niezliczonym istotom ludzkim, zwtaszcza najbardziej bezbronnym. Jest coraz bardziej oczywiste,
ze zmierzch kultury matzehstwa jest zwigzany ze wzrostem ubdstwa i z szeregiem licznych
innych probleméw spotecznych, ktére w nieproporcjonalnie wiekszej mierze uderzajg w kobiety,
dzieci i osoby starsze. | to zawsze one cierpig najwiecej w tym kryzysie” [51].

44. Z tych powoddw rodzina nie moze zosta¢ sama w obliczu wyzwania wychowawczego.
Kosciot ze swej strony nadal wspiera rodziny i mtodziez we wspélnotach otwartych i goscinnych.
Zwtaszcza szkota i wspdélnoty lokalne sg powotane do realizacji wielkiej misji, cho¢ nie zastepujg
rodzicéw, to sg jednak wzgledem nich komplementarne [52]. Znaczaca pilnos¢ wyzwania
formacyjnego moze dzi$ stanowi¢ silny bodziec do odbudowy przymierza edukacyjnego miedzy
rodzing, szkota a spoteczenstwem.

45. Jak powszechnie wiadomo, to przymierze edukacyjne jest dotkniete kryzysem. Trzeba
pilnie promowac¢ nowe autentyczne i niebiurokratyczne przymierze, ktére harmonizowatoby we
wspdllnym projekcie ,pozytywne i madre wychowanie seksualne” [53], za ktére gtéwnie
odpowiadajg rodzice, z zadaniem nauczajgcych. Nalezy stworzy¢ warunki dla konstruktywnego
spotkania réznych podmiotdéw, aby zaprowadzi¢ klimat przejrzystosci, oddziatujgc na siebie i
stale informujac o podejmowanych dziataniach, by utatwi¢ maksymalne zaangazowanie, unikajac
w ten sposéb niepotrzebnych napied, ktére mogtyby powstaé w wyniku nieporozumien z powodu
braku jasnosci, informacji czy kompetenciji.

46. W ramach tego przymierza dziatania edukacyjne musza by¢ zgodne z zasadg
pomocniczosci. ,\Wszyscy inni uczestnicy procesu wychowawczego dziatajg poniekad w imieniu
rodzicoOw, w oparciu o ich zgode, a w pewnej mierze nawet na ich zlecenie [54]. Dziatajac
wspdlnie rodzina, szkota i spoteczenstwo mogg wypracowac programy wychowawcze dotyczgce
uczuciowosci i ptciowosci, ktére miatby na celu poszanowanie ciata innej osoby i poszanowanie
czasu swego dojrzewania seksualnego i uczuciowego, z uwzglednieniem specyfiki fizjologicznej i
psychologicznej, a takze faz wzrostu i dojrzewania neuro-poznawczego dziewczat i chtopcéw, aby
towarzyszy¢ im w ich rozwoju w sposdb zdrowy i odpowiedzialny.
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Formacja formatorow

47. Wszyscy formatorzy sg powotani do skutecznej realizacji projektu pedagogicznego z
wielkg odpowiedzialnoscia. Ich dojrzata osobowos$¢, ich przygotowanie i rGwnowaga silnie
.oddziatujg na wychowankdéw [55]. Dlatego wazne jest, aby w ich formacji uwzglednié, oprécz
aspektéw zawodowych, takze aspekty kulturowe i duchowe. Wychowanie osoby, zwtaszcza w
okresie dojrzewania, wymaga szczegdlnej troski i ciggtego uaktualniania. Nie wystarcza jedynie
powtdrzenie argumentéw natury dyscyplinarnej. Oczekuje sie, ze dzisiejsi nauczyciele beda
wiedzie¢, jak ,towarzyszy¢ uczniom w osigganiu ambitnych celéw, wykazywa¢ wobec nich
wysokie oczekiwania, angazowac i tgczy¢ ucznidéw ze sobg i ze Swiatem” [56].

48. Odpowiedzialnos¢ kierownikdéw, grona nauczycielskiego i pracownikéw szkolnych polega
na zapewnieniu wykwalifikowanej postugi, zgodnej z zasadami chrzescijanskimi, stanowigcymi
tozsamosc projektu edukacyjnego, a takze na interpretowaniu wyzwan wspoétczesnych poprzez
codzienne swiadectwo zrozumienia, obiektywnosci i roztropnosci [57]. Istotnie powszechnie
mowi sie, ze ,cztowiek naszych czaséw chetniej stucha swiadkdw, anizeli nauczycieli; a jesli
stucha nauczycieli, to dlatego, ze sg Swiadkami” [58]. Zatem autorytet wychowawcy przybiera
forme konkretnego wptywu ,,0gdlnej formacji, opartej na pozytywnej i twdrczej wizji zycia i
ustawicznym wysitku wcielania jej w zycie. Taka formacja wykracza poza przygotowanie
zawodowe, jakkolwiek bytoby niezbedne i dotyczytoby najbardziej wewnetrznych cech
osobowosci, w tym réwniez aspektu religijnego i duchowego” [59].

49. Inspirowana chrzescijanstwem formacja formatoréw ma na celu zaréwno osobe
poszczegdlnego nauczyciela, jak i budowe i konsolidacje wspdlnoty wychowawczej poprzez
owocng wymiane dydaktyczng, emocjonalng i osobowa. W ten sposéb powstaje aktywna relacja
miedzy wychowawcami, gdzie integralny rozwéj osobowy ubogaca rozwéj zawodowy,
przezywajgc nauczanie jako postuge humanizacji. Dlatego trzeba, aby nauczyciele katoliccy
otrzymali odpowiednie przygotowanie dotyczgce tresci r6znych aspektéw kwestii gender i byli
poinformowani o obowigzujacych przepisach prawnych oraz propozycjach dyskutowanych w
swoich krajach, przy pomocy oséb wykwalifikowanych w sposdb zrdwnowazony i pod znakiem
dialogu. Instytucje uniwersyteckie i osrodki badawcze sg zobowigzane do wniesienia swojego
konkretnego wktadu w celu zapewnienia odpowiedniej i zaktualizowanej formacji przez cate zycie

50. W odniesieniu do konkretnego zadania wychowania do ludzkiej mitosci podejmowanego z
~wykorzystaniem postepu nauk psychologicznych, pedagogicznych i dydaktycznych” [60] -
wymaga sie od formatora, ,dostosowanego i powaznego przygotowania psychopedagogicznego,
ktére pozwoli mu zrozumie¢ szczegdlne sytuacje, a ktére wymagajg uwagi szczegdlnej” [61]. A
zatem ,trzeba miec jasng wizje kazdej sytuacji, poniewaz stosowana metoda nie tylko znacznie
warunkuje sukces owego delikatnego wychowania, ale réwniez warunkuje wspétprace miedzy
réznymi odpowiedzialnymi osobami” [62].

51. W wielu systemach prawnych jest dzisiaj uznana autonomia i wolno$¢ nauczania. W tej
dziedzinie szkoty maja mozliwos¢ wspétpracy z katolickimi instytucjami szkolnictwa wyzszego w
zakresie pogtebiania roznych aspektéw wychowania seksualnego, aby miedzy innymi wykonac
pomoce, przewodniki pedagogiczne i podreczniki dydaktyczne na temat , chrzescijahskiej wizji
cztowieka” [63]. W tym wzgledzie pedagodzy i nauczyciele, a takze eksperci w dziedzinie
literatury dla dzieci i mtodziezy moga przyczynic sie do zaoferowania innowacyjnych i
kreatywnych narzedzi, aby umocni¢ integralng edukacje osoby od wczesnego dziecinstwa, w
obliczu wizji nieobiektywnych i wypaczonych. W swietle odnowionego przymierza edukacyjnego
wspotpraca miedzy wszystkimi odpowiedzialnymi - na poziomie lokalnym, krajowym i
miedzynarodowym - nie moze sie wyczerpywac jedynie na dzieleniu sie ideami oraz na owocnej
wymianie dobrych praktyk, ale jest oferowana jako wazny $rodek formacji statej samych
wychowawcow.
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PODSUMOWANIE

52. Podsumowujac, droga dialogu - stuchajgcego, uzasadniajgcego i przedstawiajagcego
propozycje - wydaje sie by¢ najskuteczniejszym sposobem pozytywnego przeksztatcenia
niepokojéw i nieporozumieh w Srodek na rzecz rozwoju bardziej otwartego i ludzkiego srodowiska
relacyjnego. Natomiast przeciwnie, zideologizowane podejscie do delikatnych kwestii zwigzanych
z gender, pomimo deklarowanego szacunku dla réznorodnosci, grozi potraktowaniem samych
réznic w sposob statyczny, pozostawiajgc je odizolowanymi i obojetnymi wobec siebie.

53. Chrzescijanska propozycja edukacyjna ubogaca dialog ze wzgledu na swdj cel
~Stymulowania realizacji cztowieka poprzez rozwdj catego jego bytu, ucielesnionego ducha,
zaréwno daréw natury jak i faski, ktérymi zostat ubogacony przez Boga” . Wymaga to szczerego i
przyjaznego zblizenia do drugiego, pojmowanego jako naturalne antidotum na , kulture
odrzucenia” i izolacje. W ten sposdb promowana jest ,pierwotng godnos¢ kazdego mezczyzny i
kazdej kobiety, ktéra jest nienaruszalna, nie moze nig rozporzadzac zadna wtadza czy
ideologia” .

54. Wychowawcy katoliccy sg wezwani do wykraczania poza wszelki redukcjonizm
ideologiczny czy ujednolicajgcy relatywizm bedgc wiernymi swojej tozsamosci opierajacej sie na
Ewangelii, aby pozytywnie przeksztaici¢ aktualne wyzwania w szanse, podgzajgc drogami
stuchania, uzasadniania i chrzescijahskiej propozycji, a takze Swiadczac sposobem swojej
obecnosci spdjnos¢ miedzy stowami a zyciem . Formatorzy maja fascynujacg misje edukacyjng
»,hauczenia drogi prowadzgcej przez rézne przejawy mitosci, wzajemnej troski, szacunku
naznaczonego czutg trosky, bogatego w znaczenia komunikowania sie. Wszystko to przygotowuje
bowiem do petnego i hojnego daru z siebie, ktéry wyrazi sie po Slubie w darze ciat. Zjednoczenie
seksualne w matzenstwie przejawi sie wéwczas jako znak zaangazowania catosciowego,
ubogaconego catg wczesniejszg drogg” .55. Z ta kulturg dialogu nie jest sprzeczna stuszna
aspiracja szkét katolickich do zachowania swojej wizji ludzkiej seksualnosci biorgc pod uwage
wolnos¢ rodzin, by mogty opiera¢ wychowanie swoich dzieci na antropologii integralnej, zdolne;j
do zharmonizowania wszystkich wymiaréw stanowigcych o jej tozsamosci fizycznej, psychicznej i
duchowej. Demokratyczne panstwo nie moze bowiem sprowadzi¢ propozycji edukacyjnej jedynie
do dominujacej mentalnosci, szczegdlnie w kwestii tak delikatnej, ktéra dotyka podstawowej wizji
natury ludzkiej i naturalnego prawa rodzicéw do wolnego wyboru wychowania, zgodnego z
godnoscig osoby ludzkiej. Kazda instytucja edukacyjna musi zatem zapewni¢ sobie narzedzia
organizacyjne i programy wychowawcze, ktdre urzeczywistnig i skonkretyzujg to prawo rodzicéw.
W ten sposéb chrzescijanska propozycja pedagogiczna staje sie solidng odpowiedzig na
antropologie fragmentacji i prowizorycznosci.

56. Katolickie osrodki edukacyjne oferujgc programy formacji uczuciowej i seksualnej musza
uwzgledniac rézny wiek uczniéw, a takze pomagac im w petnym poszanowaniu kazdej osoby.
Mozna tego dokona¢ poprzez dyskretne i poufne towarzyszenie, poprzez ktére wychodzi sie
takze na spotkanie oséb znajdujacych sie w skomplikowanej i bolesnej sytuacji. Szkota musi
zatem zapewni¢ srodowisko zaufania, otwartosci i spokoju, szczegdlnie w tych przypadkach,
ktére wymagajg czasu i rozeznania. Wazne jest stworzenie warunkéw do cierpliwego i
wyrozumiatego stuchania, unikajgc niesprawiedliwej dyskryminacji.

57. Kongregacja ds. Edukacji Katolickiej dobrze zdaje sobie sprawe z codziennego trudu
hojnej troski okazywane przez osoby pracujgce w szkotach i catego szeregu formalnych i
nieformalnych wysitkach pedagogicznych. Kongregacja pragnie ich zacheci¢ do kontynuowania
misji formacyjnej nowych pokolen, zwtaszcza dotknietych réznymi formami ubéstwa oraz
potrzebujacych mitosci okazywanej im przez ich wychowawcéw, aby jak powiedziat sw. Jan Bosko
~ludzie mtodzi nie tylko byli kochani, ale by wiedzieli, ze sg kochani” Ta dykasteria wyraza
réwniez gtebokg wdziecznosc¢ i - stowami Papieza Franciszka - zacheca ,chrzescijanskich
nauczycieli, zaréwno tych, ktérzy uczg w szkotach katolickich, jak i tych, ktérzy ucza w szkotach
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panstwowych,[...] by zachecali uczniéw do otwarcia na drugiego, ktéry ma swoje oblicze, jest

osoba, bratem i siostrg, aby go poznawac i szanowad, z jego historiag, z jego zaletami i wadami, z
jego bogactwem i ograniczeniami. Chodzi tu o wspoétprace w takim wychowywaniu dzieci, aby
byty otwarte i interesowaty sie tym, co je otacza, zdolne do dbania o innych i do okazywania
czutosci” .

Watykan, 2 lutego 2019, Swieto Ofiarowania Panskiego
GIUSEPPE Kardynat VERSALDI. Prefekt
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Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupow Kosciota Katolickiego o wspotdziataniu
mezczyzny i kobiety w kosciele i swiecie, 31.05.2004 (ttlumaczenie wg L'Osservatore
Romano)

https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/mezczyzna_kobieta_31052004.ht

ml
Wprowadzenie

1. Jako znawca spraw ludzkich Kosciét zawsze interesuje sie tym, co dotyczy mezczyzny i
kobiety. W ostatnich latach wiele uwagi poswiecono godnosci kobiety, jej prawom i obowigzkom
w réznych dziedzinach zycia wspdlnoty spotecznej i koscielnej. Kosciét wnidst swéj wktad w
pogtebienie tej istotnej tematyki, do czego przyczynito sie zwtaszcza nauczanie Jana Pawta Il 4, a
obecnie poczuwa sie do tego, by ustosunkowac sie do pewnych pradéw myslowych, ktérych tezy
czesto nie odpowiadajg autentycznym celom awansu spotecznego kobiety.

Obecny dokument, po krétkim scharakteryzowaniu i krytycznej ocenie niektérych
wspotczesnych koncepcji antropologicznych, przedstawia refleksje — oparte na elementach
doktrynalnych antropologii biblijnej, ktére nalezy koniecznie uwzglednié, jesli chcemy ustrzec
tozsamos<¢ osoby ludzkiej — na temat pewnych przestanek pozwalajgcych na prawidtowe
zrozumienie czynnego wspoétdziatania mezczyzny i kobiety — przy uznaniu wtasciwych im réznic
— w KosSciele i w Swiecie. Celem przedstawienia tych refleksji jest rowniez zacheta do
pogtebienia debaty na ten temat wewnatrz Kosciota oraz do nawigzania dialogu ze wszystkimi
mezczyznami i kobietami dobrej woli, aby szczerze poszukiwaé prawdy i wspdlnie dazy¢ do
rozwijania coraz bardziej autentycznych relacji.

. Problematyka

2. W ostatnich latach pojawity sie nowe tendencje w podejsciu do kwestii kobiecej. Jedna z
nich, w celu wzbudzenia kontestacji, ktadzie nacisk na sytuacje podporzgdkowania kobiety.
Kobieta, by by¢ sobg, przybiera postawe przeciwnika mezczyzny. Na naduzywanie wiadzy
odpowiada strategig dgzenia do wtadzy. Proces ten prowadzi do rywalizacji miedzy mezczyznami
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i kobietami, w ktérej uznanie tozsamosci i roli jednej z ptci uznawane jest za umniejszanie

tozsamosci i roli drugiej, co w konsekwencji prowadzi do zgubnego zamieszania w antropologii,
majacego bezposredni i negatywny wptyw na strukture rodziny.

Druga tendencja jest nastepstwem powyzszego procesu. By unikng¢ jakiejkolwiek dominacji
jednej czy drugiej ptci, prébuje sie zaciera¢ réznice miedzy nimi, traktujac je jako zwykty efekt
uwarunkowan historyczno-kulturowych. Przy takim zréwnaniu do minimum redukowane jest
znaczenie roznicy cielesnej, zwanej ptcig, gtdwny akcent ktadzie sie natomiast na wymiar czysto
kulturowy, zwany rodzajem, ktéry uznaje sie za nadrzedny. Zacieranie réznic czy dwoistosci ptci
prowadzi do powaznych konsekwencji na réznych poziomach. Antropologia ta, ktéra miata
przyczynic sie do rownouprawnienia kobiety, uwalniajgc ja od wszelkiego determinizmu
biologicznego, w rzeczywistosci zainspirowata ideologie, ktére prowadza, na przyktad, do
kwestionowania naturalnego modelu rodziny, ztozonej z dwojga rodzicéw, ojca i matki, do
zréwnania homoseksualizmu z heteroseksualizmem, do nowego modelu seksualnosci
polimorficznej.

3. Tendencja ta wyrasta w sposdéb bezposredni ze zjawiska feminizmu, ale jej gtebszej
motywacji nalezy szuka¢ w dazeniu osoby ludzkiej do uwolnienia sie od swoich uwarunkowan
biologicznych 2. Zgodnie z tg wizjg antropologiczng, natura ludzka nie ma cech przynaleznych jej
w sposOb absolutny: kazda osoba moze albo powinna ksztattowa¢ sie wedtug wtasnego
upodobania, poniewaz jest wolnha od wszelkiego zdeterminowania zwigzanego z jej istotowym
ukonstytuowaniem.

Taka antropologia ma wielorakie konsekwencje. Przede wszystkim umacnia ona teze, wedtug
ktérej wyzwolenie kobiety pocigga za soba krytyke Pisma Swietego, ktére rzekomo zawiera
paternalistyczng koncepcje Boga, oparta na kulturze zasadniczo maskulinistycznej. Po drugie
fakt, ze Syn Bozy przyjat nature ludzka ptci meskiej, nie ma wedtug tej tendencji zadnego
znaczenia ani konsekwencji.

4. Wobec takich pragdéw myslowych Kosciét, oswiecony wiarg w Jezusa Chrystusa, méwi
natomiast o czynnym wspétdziataniu mezczyzny i kobiety, uznajgc wtasnie istniejgcg miedzy
nimi réznice.

Dla lepszego zrozumienia podstaw, znaczenia i konsekwencji nauczania Kosciota w tej kwestii
trzeba wréci¢, choéby na krétko, do Pisma Swietego — zawierajacego takze bogactwo ludzkiej
madrosci — w ktérym prawda tego nauczania ujawniata sie stopniowo dzieki dziataniu Boga dla
dobra ludzkosci 2.

Il. Gtdwne zatozenia antropologii biblijnej

5. Pierwsza grupe tekstéw biblijnych, ktére nalezy wzig¢ pod uwage, stanowia trzy pierwsze
rozdziaty Ksiegi Rodzaju. Wprowadzajg nas one w kontekst «tego biblijnego 'poczatku’, w ktérym
objawiona prawda o cztowieku jako 'obrazie i podobienstwie Boga' stanowi niezmienng podstawe
catej chrzescijanskiej antropologii» 4.

Pierwszy fragment (Rdz 1, 1-2, 4) opisuje moc stwérczg Stowa Bozego, ktére dokonuje
zréznicowania w pierwotnym chaosie. Pojawiajg sie Swiatto i ciemnos$¢, morze i ziemia, dzien i
noc, trawy i drzewa, ryby i ptaki, wszystko «wedtug swego rodzaju». Z owego zréznicowania,
ktére z drugiej strony jest takze obietnica relacji, powstaje swiat uporzgdkowany. Tak zostaje
przedstawione ogdlne tto stworzenia cztowieka. «Rzekt Bég: Uczynmy cztowieka na Nasz obraz,
podobnego Nam. (...) Stworzyt wiec Bég cztowieka na swoéj obraz, na obraz Bozy go stworzyt:
stworzyt mezczyzne i niewiaste» (Rdz 1, 26-27). Ludzkos¢ jest tu przedstawiona jako
zréznicowana od pierwszej chwili swego istnienia na mezczyzn i kobiety. Taka wiasnie ludzkos¢,
zréznicowana ptciowo, zostata wyraznie nazwana «obrazem Boga».
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6. Drugi opis stworzenia (Rdz 2, 4-25) potwierdza w sposéb jednoznaczny znaczenie

zréznicowania ptciowego. Stworzony przez Boga i umieszczony w powierzonym jego pieczy
ogrodzie, cztowiek, ktérego okresla sie jeszcze pojeciem rodzajowym Adam, doswiadcza
samotnosci, w ktdrej obecnos¢ zwierzat nie jest dostateczng pociecha. Potrzebuje on
odpowiedniej dla siebie pomocy. Stowo to nie oznacza tutaj relacji podporzadkowania, ale pomoc
zyciowaq 2. Chodzi w istocie o to, by zycie Adama nie stato sie jatowa i w konsekwencji zgubna
konfrontacjg z samym sobga. Musi on wejs¢ w relacje z inng, rdwng mu istota. Tylko kobieta,
stworzona z tego samego «ciata» i spowita tg sama tajemnicg, daje przysztos¢ zyciu cztowieka.
Wyraza sie to na poziomie ontologicznym, w tym sensie, ze stworzenie kobiety przez Boga
nadaje ludzkosci charakter rzeczywistosci relacjonalnej. Z tego spotkania rodzi sie takze stowo,
ktére po raz pierwszy otwiera usta mezczyzny, wyrazajgcego swoj zachwyt: «Ta dopiero jest
kosScig z moich kosci i ciatem z mego ciata» (Rdz 2, 23).

«Niewiasta — napisat Ojciec Swiety, odwotujac sie do tego tekstu z Ksiegi Rodzaju — jest
drugim 'ja' we wspdlnym cztowieczenstwie. Od poczatku [mezczyzna i kobieta] jawia sie jako
'jednos¢ dwojga', co oznacza wyjscie z pierwotnej samotnosci cztowieka, w ktérej nie znajdowat
on '‘pomocy do siebie podobnej' (Rdz 2, 20). Czy chodzi tu tylko o 'pomoc' w dziataniu, w
'‘czynieniu sobie ziemi poddang'? (por. Rdz 1, 28). Z pewnoscig chodzi o towarzyszke zycia, z
ktéra mezczyzna jako z zong moze potaczyc sie, stajac sie z nig 'jednym ciatem' i opuszczajac
swego 'ojca i matke' (por. Rdz 2, 24)» ©.

Zasadnicze zréznicowanie jest ukierunkowane na komunie i przezywane w sposéb naturalny,
czego wyrazem jest podejscie do nagosci: «chociaz mezczyzna i jego zona byli nadzy, nie
odczuwali wobec siebie wstydu» (Rdz 2, 25). W ten sposéb w ciele ludzkim, naznaczonym
znamieniem meskosci albo kobiecosci, jest «'od poczagtku' zawarta wtasciwos¢ oblubiencza, czyli
zdolnos$¢ wyrazania mitosci, tej wtasnie mitosci, w ktorej cztowiek-osoba staje sie darem i spetnia
sam sens swego istnienia i bytowania poprzez ten dar» Z. Komentujac przytoczone wersety
Ksiegi Rodzaju, Ojciec Swiety kontynuuje: «W tej swojej wtasciwosci ciato jest wyrazem ducha,
powotanego w samej tajemnicy stworzenia do bytowania w komunii oséb, 'na obraz Boga'» .

Ta wtasnie oblubiencza perspektywa pozwala zrozumieé, w jakim sensie kobieta — jak
sugeruje prastare opowiadanie z Ksiegi Rodzaju — w swojej najgtebszej i pierwotnej istocie zyje
«dla drugiego» (por. 1 Kor 11, 9): stwierdzenie to nie sugeruje bynajmniej alienacji, lecz wyraza
jeden z zasadniczych aspektéw podobienstwa do Tréjcy Swietej, ktérej Osoby, od przyjécia
Chrystusa, objawiajg sie w komunii wzajemnej mitosci. «W 'jednosci dwojga' mezczyzna i kobieta
sg 'od poczatku' wezwani nie tylko do tego, aby bytowac 'obok siebie' czy nawet 'razem z sobg’,
ale sg tez wezwani do tego, aby bytowad wzajemnie 'jedno dla drugiego' (...). Tekst Ksiegi
Rodzaju (2, 18-25) wskazuje, iz matzehnstwo jest pierwszym i poniekgd podstawowym wymiarem
tego wezwania. Ale nie jedynym. Cate dzieje cztowieka na ziemi urzeczywistniajg sie w ramach
tego wezwania. Na zasadzie wzajemnego bycia 'dla' drugiego, w miedzyludzkiej 'komunii' osdéb,
rozwija sie w tych dziejach zamierzona przez Stwérce integracja w samym cztowieczehstwie
tego, co 'meskie' i tego, co 'kobiece'» 2.

W pokojowej wizji, ktdra zamyka drugi opis stworzenia, pobrzmiewa owo «bardzo dobre»,
ktére w pierwszym opisie wienczyto stworzenie pierwszej pary ludzi. Jest to istotg pierwotnego
planu Boga i najgtebszej prawdy o mezczyznie i kobiecie, takich, jakimi Bdg ich pragnat i
stworzyt. Te pierwotne zamierzenia Stwdrcy, cho¢ podwazone i przystoniete przez grzech, nigdy
nie bedg mogty by¢ anulowane.

7. Grzech pierworodny znieksztatca sposdb, w jaki mezczyzna i kobieta przyjmujg i
przezywajg stowo Boga, oraz ich relacje ze Stwérca. Zaraz po powierzeniu im ogrodu Bég dat
przykazanie pozytywne (por. Rdz 2, 16) oraz drugie, negatywne (por. Rdz 2, 17), w ktérym
wyrazata sie zasadnicza réznica miedzy Bogiem i ludzkoscig. Za namowg weza mezczyzna i
kobieta kwestionujg te réznice. W konsekwencji zostaje zaktdcony takze sposdb przezywania ich
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odmiennosci ptciowej. Opowiadanie z Ksiegi Rodzaju wskazuje w ten sposdb zaleznos¢

przyczynowo-skutkowg miedzy obiema réznicami: gdy ludzkos¢ uwaza Boga za swego
nieprzyjaciela, relacja mezczyzny i kobiety zostaje zaburzona. Z kolei niewtasciwa relacja miedzy
mezczyzng i kobietg moze uniemozliwi¢ dostep do oblicza Boga.

Stowa, jakimi BOg zwraca sie do niewiasty po grzechu, wyrazajg w sposéb lapidarny, jednak
nie mniej poruszajacy, nature relacji, jaka zaistnieje od tej pory miedzy mezczyzng i kobietg: «ku
twemu mezowi bedziesz kierowata swe pragnienia, on za$ bedzie panowat nad tobg» (Rdz 3, 16).
Bedzie to relacja, w ktérej mitos¢ czesto zostanie wynaturzona, przeradzajgc sie w zwykte
poszukiwanie samego siebie, w relacje, ktéra ignoruje i zabija mitos¢, a na jej miejsce wprowadza
jarzmo dominacji jednej ptci nad druga. Istotnie, historia ludzkosci petna jest sytuacji, w ktérych
uwidacznia sie wyraznie potréjna pozadliwos¢ opisana przez $w. Jana, a mianowicie: pozadliwos¢
ciata, pozadliwos¢ oczu i pycha tego zywota (por. 1) 2, 16). W tej tragicznej sytuacji zostaja
zagubione rownos¢, szacunek i mitos¢, ktérych, wedtug pierwotnego zamystu Boga, wymaga
zwigzek mezczyzny i kobiety.

8. Na podstawie tych zasadniczych tekstdw mozna wskazac kilka gtéwnych zatozen
antropologii biblijne;j.

Przede wszystkim nalezy podkresli¢ osobowy charakter istoty ludzkiej. «Cztowiek jest osoba,
w rownej mierze mezczyzna i kobieta, oboje wszakze zostali stworzeni na obraz i podobiefstwo
Boga osobowego» 2. Réwna godnos¢ osdb realizuje sie w komplementarnosci fizycznej,
psychologicznej i ontologicznej, umozliwiajac harmonijng, relacjonalng «jednos¢ dwojga», ktorg
tylko grzech i «struktury grzechu» wpisane w kulture uczynity potencjalnym Zrédtem konfliktow.
Antropologia biblijna sugeruje, aby kwestie, ktére w sferze publicznej czy tez prywatnej dotycza
réznicy ptci, traktowac w kategoriach relacji, a nie konkurencji czy rywalizacji.

Poza tym nalezy podkresli¢ wage i sens zréznicowania pici jako rzeczywistosci gteboko
wpisanej w mezczyzne i kobiete: «Piciowos¢ charakteryzuje mezczyzne i kobiete nie tylko na
poziomie fizycznym, ale takze na poziomie psychologicznym i duchowym, znaczac kazdy ich
przejaw» L. Rdznica ta nie moze by¢ sprowadzana do samego faktu biologicznego,
pozbawionego znaczenia, albowiem jest «podstawowym elementem osobowosci, jej sposobem
bycia, przejawiania sie na zewnatrz, komunikowania z innymi, czucia, wyrazania i przezywania
ludzkiej mitosci» *2. Owa zdolnos$¢ kochania, odbicie i obraz Boga Mitosci, znajduje swéj wyraz w
oblubienczym charakterze ciata, w ktérym zapisana jest meskos¢ i kobiecos$¢ osoby.

Jest to antropologiczny wymiar ptciowosci, nierozerwalnie zwigzany z wymiarem
teologicznym. Istota ludzka w swej jednosci duszy i ciata jest od samego poczatku okreslana
przez relacje z innym-od-siebie. Ta relacja jawi sie zawsze jako dobra i jednoczesnie zaburzona.
Jest dobra ze wzgledu na owa pierwotna dobro¢, o ktérej méwit Bég od pierwszej chwili
stworzenia. Jest ona jednak rowniez zaburzona na skutek odwrécenia sie ludzkosci od Boga,
bedacego nastepstwem grzechu. Jednakze ta niedoskonatos¢ nie odpowiada ani pierwotnemu
zamystowi Boga wzgledem mezczyzny i kobiety, ani prawdzie o relacji miedzy obu ptciami. W
konsekwencji ta dobra, lecz zraniona relacja potrzebuje uzdrowienia.

Jakie moga by¢ drogi tego uzdrowienia? Rozpatrywanie i analizowanie problemoéw
zwigzanych z relacjg pfci jedynie przez pryzmat sytuacji skazonej przez grzech prowadzitoby
niechybnie mysl do btedéw przedstawionych powyze;j.

Nalezy wiec przezwyciezy¢ te logike grzechu i szuka¢ drogi wyjscia, ktéra pozwolitaby usungdé
ja z serca cztowieka grzesznego. Bég daje w tym wzgledzie jasne wskazanie, kiedy zapowiadajgc
Zbawiciela, méwi o «niewiescie» i jej «potomstwie» (por. Rdz 3, 15). Jest to obietnica, ktérej
realizacje poprzedza dtugie przygotowanie na przestrzeni dziejow.

9. Jedno z pierwszych zwyciestw nad ztem przedstawia historia Noego, cztowieka
sprawiedliwego, ktéry prowadzony przez Boga, uchronit sie przed potopem wraz ze swojg rodzing
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i z réznymi gatunkami zwierzat (por. Rdz 6-9). Jednak nadzieja zbawienia zostaje umocniona

przede wszystkim w Bozym wyborze Abrahama i jego potomstwa (por. Rdz 12, 1 nn.). Bég
zaczyna w ten sposéb odkrywac swoje oblicze, aby ludzkos$¢, za posrednictwem narodu
wybranego, weszta na droge prowadzacg do upodobnienia sie do Boga, to znaczy droge
swietosci, czyli przemiany serca. Wsrdéd wielu sposobdw, w jakie Bég objawiat sie swemu ludowi
(por. Hbr 1, 1), zgodnie ze swa cierpliwg i dtugoterminowg pedagogia, wielokrotnie pojawia sie
réwniez odniesienie do przymierza mezczyzny i kobiety. Jest to paradoksalne, jesli wzia¢ pod
uwage dramat przedstawiony w Ksiedze Rodzaju, ktéry powrdcit takze w konkretnej postaci w
czasach prorokéw, jak i pomieszanie sacrum z seksualnosciag w religiach, ktére wystepowaty na
terenach sasiadujgcych z Izraelem. A jednak ta symbolika okazuje sie konieczna dla zrozumienia
sposobu, w jaki Bég kocha swdj lud: Bog daje sie poznac jako Oblubieniec, ktory kocha Izraela,
swg oblubienice.

Jesli w tej relacji BAg jest przedstawiony jako «Bdg zazdrosny» (por. Wj 20, 5; Na 1, 2), a
Izrael ukazany jako matzonka «cudzotozna» albo «nierzadna» (por. Oz 2, 4-15; Ez 16, 15-34), to
motywem tego jest nadzieja — umocniona stowem prorokéw — ujrzenia, jak nowa Jeruzalem
staje sie oblubienicg doskonata: «jak mtodzieniec poslubia dziewice, tak twéj Budowniczy ciebie
poslubi, i jak oblubieniec weseli sie z oblubienicy, tak Bég twdj tobg sie rozraduje» (I1z 62, 5).
Odrodzona «przez sprawiedliwos¢ i prawo, przez mitos¢ i mitosierdzie» (Oz 2, 21), ta, ktéra
oddalita sie, by szukad zycia i szczeScia w fatszywych bogach, powrdci i Temu, ktéry méwi do jej
serca, «odpowie jak za dni swej mtodosci» (por. Oz 2, 17), i ustyszy, jak jej wyzna: «matzonkiem
twoim jest twodj Stworzyciel» (Iz 54, 5). W istocie to samo zostato wyrazone w Ksiedze Izajasza,
kiedy obok tajemnicy dzieta, ktérego Bdég dokonuje przez cierpigcego Stuge — posta¢ meska,
przedstawiony jest Syjon w postaci kobiety obdarzonej transcendencja i Swietoscia, bedgcymi
zapowiedzig daru zbawienia przeznaczonego dla Izraela.

Piesn nad piesniami stanowi bez watpienia szczegdlny przyktad tego sposobu objawienia. W
stowach wyrazajgcych jak najbardziej ludzka mitos¢, opiewajacych piekno ciat oraz szczescie
wzajemnego poszukiwania sie, wyraza sie mitos¢ Boga do swego ludu. KosSciét nie pomylit sie
wiec, gdy postugujac sie tymi wiasnie stowami, wyrazit tajemnice swej wiezi z Chrystusem w
Smiatym potgczeniu tego, co najbardziej ludzkie, z tym, co jest najbardziej Boskie.

W catym Starym Testamencie ksztattuje sie historia zbawienia, w ktérej wystepuje
jednoczesnie element meski i zehski. Pojecia maz i zona, a takze przymierze, za ktérych pomoca
opisuje sie dynamike zbawienia, cho¢ majg niewagtpliwie znaczenie metaforyczne, sg czyms
wiecej niz tylko metaforg. Stownictwo odnoszgce sie do matzenstwa dotyczy charakteru relacji,
jakg Bég nawigzat ze swoim ludem, cho¢ relacja ta jest gtebsza od tego, co mozna przezy¢ w
doswiadczeniu matzenstwa ludzkiego. Dotyczy to réwniez konkretnych warunkéw odkupienia, a
dokfadniej sposobu, w jaki proroctwa, jak np. u Izajasza, tacza role meskg i zehskg w gtoszeniu i
zapowiadaniu dzieta zbawienia, ktérego miat dokona¢ Bdg. Czytelnik wigze to zbawienie z
postacig mezczyzny — cierpigcego Stugi, oraz postacig kobiety — Syjonu. W proroctwach
Izajasza wystepuje ona w istocie na przemian z postacig Stugi Bozego, a w kohcowej czesci ksiegi
pojawia sie tajemnicza wizja Jeruzalem, ktéra w ciggu jednego tylko dnia rodzi caty lud (por. Iz
66, 7-14) — proroctwo nowych wielkich rzeczy dokonywanych przez Boga (por. 1z 48, 6-8).

10. W Nowym Testamencie wszystkie te proroctwa znajdujg swoje wypetnienie. Z jednej
strony Maryja, jako wybrana céra Syjonu, w swej kobiecosci w petni uosabia i odmienia sytuacje
Izraela-oblubienicy, oczekujgcego dnia swego zbawienia. Z drugiej zas, dzieki meskosci Syna
poznajemy, ze Jezus przyjmuje w swej Osobie wszystko to, co symbolizm starotestamentalny
przypisat mitosci Boga do swojego ludu, przedstawionej jako mitos¢ oblubienca do oblubienicy.
Postacie Jezusa i Maryi, Jego Matki, nie tylko wskazujg na ciggtos¢ Starego i Nowego Testamentu,
ale wykraczajg poza Stary, jako ze wraz z Jezusem Chrystusem objawia sie — jak mowi sSw.
Ireneusz — «wszelka nowos¢» 13,
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Aspekt ten podkresla w szczegdlny sposéb Ewangelia Sw. Jana. Na przykfad, w scenie wesela

w Kanie Matka, nazwana «Niewiastg», naktania Jezusa, aby ofiarowat, jako znak, nowe wino
przysztych zaslubin z ludzkoscia (por. ] 2, 1-12). Te zaslubiny mesjahskie wypetnig sie na krzyzu,
gdzie, rowniez w obecnosci Matki, nazwanej «Niewiastg», wyptynie z otwartego serca
Ukrzyzowanego krew-wino Nowego Przymierza (por. | 19, 25-27. 34) 4, Nie ma wiec nic dziwnego
w tym, ze Jan Chrzciciel, zapytany o swg tozsamos¢, przedstawia sie jako «przyjaciel
oblubienca», ktéry raduje sie, styszac gtos oblubiehca, i musi usuna¢ sie, gdy on przychodzi:
«Ten, kto ma oblubienice, jest oblubiencem; a przyjaciel oblubienca, ktéry stoi i stucha go,
doznaje najwyzszej radosci na gtos oblubienca. Ta zas moja rados¢ doszta do szczytu. Trzeba, by
On wzrastat, a ja zebym sie umniejszat» () 3, 29-30) .

W swej dziatalnosci apostolskiej Pawet rozwija petny sens oblubienczy odkupienia,
postrzegajac zycie chrzescijanskie jako tajemnice oblubienczg. Pisze do zatozonej przez siebie
wspdlnoty KosSciota w Koryncie: «Jestem (...) o was zazdrosny Boskg zazdroscia. Poslubitem was
przeciez jednemu mezowi, by was przedstawi¢ Chrystusowi jako czystg dziewice» (2 Kor 11, 2).

Temat relacji oblubiefczej miedzy Chrystusem a KosSciotem zostat podjety i szerzej oméwiony
w Liscie do Efezjan. W Nowym Przymierzu ukochang oblubienica jest Kosciét, i — jak naucza
Ojciec Swiety w Liécie do rodzin — «ta oblubienica w stowach Listu do Efezjan uobecnia sie we
wszystkich ochrzczonych i jest jak osoba, ktéra staje przed swym Oblubiefncem. Sw. Pawet pisze:
'Umitowat Kosciét i wydat za niego samego siebie (...), aby osobiscie stawi¢ przed sobg KosSciét
jako chwalebny, nie majgcy skazy czy zmarszczki, czy czegos podobnego, lecz aby byt Swiety i
nieskalany' (Ef 5, 25-27)» 18,

Medytujgc wiec nad zwigzkiem mezczyzny i kobiety, takim, jaki jest opisany w momencie
stworzenia Swiata (por. Rdz 2, 24), Apostot gtosi z moca: «Tajemnica to wielka, a ja méwie: w
odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota!» (Ef 5, 32). Mitos¢ mezczyzny i kobiety, przezywana w
mocy zycia ptynacego z chrztu, staje sie sakramentem mitosci Chrystusa i KosSciota,
Swiadectwem danym tajemnicy wiernosci i jednosci, z ktérej rodzi sie «<nowa Ewa» i ktérg Kosciot
zyje w swej wedréwce na ziemi, oczekujac petni wiecznych zaslubin.

11. Serca chrzescijanskich matzonkéw, uczestniczgcych w misterium paschalnym i bedacych
zywymi znakami mitosci Chrystusa i Kosciota, zostaty odnowione, tak iz mogg oni uchroni¢ sie
przed relacjami naznaczonymi pozadliwoscig i dgzeniem do podporzadkowania sobie drugiego,
do czego doszto u pierwszej pary wskutek zerwania przymierza z Bogiem, spowodowanego przez
grzech. Dobro mitosci, za ktérym tesknota przetrwata w zranionym pragnieniu ludzkim, objawia
sie im w nowych mozliwosciach i odcieniach. To w tym Swietle Jezus, w odpowiedzi na pytanie o
rozwéd (por. Mt 19, 3-9), moze przypomnie¢ wymogi przymierza miedzy mezczyzng i kobieta,
zgodne z poczgtkowym zamystem Boga, to znaczy sprzed grzechu, ktéry ttumaczyt pézniejsze
przyzwolenia prawa Mojzeszowego. Stowa Jezusa nie narzucajg surowych i bezwzglednych
przepiséw, lecz gtoszg «dobrg nowine» o wiernosci mocniejszej niz grzech. Dzieki mocy
zmartwychwstania wiernos¢ moze zwyciezy¢ stabosci, doznane rany i grzechy matzonkéw. Dzieki
tasce Chrystusa, ktéra odnawia ich serca, mezczyzna i kobieta stajg sie zdolni do wyzwolenia sie
z grzechu i do poznania radosci wzajemnego daru z siebie.

12. «Wy wszyscy, ktérzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie sie w Chrystusa
(...) nie ma juz mezczyzny ani kobiety», pisze $w. Pawet do Galatéw (3, 27-28). Apostot nie
twierdzi przez to, ze nie istnieje juz rozréznienie miedzy mezczyzna i kobieta, o ktérym w innym
miejscu pisze, ze nalezy do planu Boga. Chce raczej powiedzieé, ze w Chrystusie mozna
przezwyciezy¢ rywalizacje, nieprzyjazh i przemoc, ktére wynaturzajg relacje mezczyzny i kobiety,
i ze w Nim wszystko to juz zostato przezwyciezone. W tym sensie rozréznienie miedzy mezczyzna
i kobietg zostato jeszcze mocniej potwierdzone; wystepuje ono zreszta az do konca objawienia
biblijnego. W ostatecznej godzinie obecnej historii, kiedy w Apokalipsie sw. Jana pojawiajg sie
«niebo nowe» i «ziemia nowa» (Ap 21, 1), zostaje przedstawiona wizja Jeruzalem jako kobiety
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«przystrojonej jak oblubienica zdobna w klejnoty dla swego meza» (Ap 21, 2). Samo Objawienie

zamyka sie stowami oblubienicy i Ducha, ktérzy wzywaja Oblubienca: «Przyjdz, Panie Jezu» (Ap
22, 20).

Meskos¢ i kobiecos¢ sg zatem objawione jako ontologicznie nalezace do stworzenia, i dlatego
ich przeznaczeniem jest trwac rowniez poza czasem terazniejszym, oczywiscie w przemienionej
formie. W ten sposéb charakteryzujg one mitos¢, ktéra «nigdy nie ustaje» (1 Kor 13, 8), cho¢
przeminie doczesny i ziemski charakter ptciowosci, zwigzany z porzadkiem zycia, w ktérym
wystepuja narodziny i Smierc. Prorockg zapowiedzig tej przysztej formy meskosci i kobiecosci ma
by¢ celibat dla Krélestwa Bozego. Dla tych, ktérzy w nim zyja, jest on antycypacjg rzeczywistosci
zycia, ktére choc pozostanie zyciem mezczyzny i kobiety, nie bedzie juz poddane ograniczeniom
obecnym w relacji matzenskiej (por. Mt 22, 30). Natomiast dla tych, ktérzy zyja w matzenstwie,
Ow stan celibatu staje sie przypomnieniem i zapowiedzig spetnienia ich relacji, do czego dojdzie
w czasie spotkania z Bogiem twarzg w twarz.

Zréznicowani od poczatku stworzenia i pozostajacy takimi w wiecznosci, mezczyzna i kobieta,
wigczeni w misterium paschalne Chrystusa, nie postrzegajg wiec juz réznicy jako Zrédta konfliktu,
ktéry trzeba przezwyciezy¢ poprzez zanegowanie réznic albo ich zatarcie, ale jako mozliwos¢
wspotdziatania, ktére nalezy rozwija¢ przy wzajemnym poszanowaniu odrebnosci. Otwiera to
nowe horyzonty lepszego zrozumienia godnosci kobiety i jej roli w spotecznosci ludzkiej i w
Kosciele.

I11. Doniostos¢ wartosci kobiecych w zyciu spotecznosci

13. Jedna z podstawowych wartosci zwigzanych z konkretnym zyciem kobiety jest ta, ktéra
zostata nazwana «wrazliwoscig na innych». Mimo iz pewne prady feministyczne domagaja sie, by
kobieta realizowata sie «dla samej siebie», dzieki gtebokiej intuicji czuje ona, ze to, co najlepsze
W jej zyciu, jest zwigzane z wydawaniem na Swiat potomstwa, jego wychowaniem i ochrona.

To intuicyjne przeswiadczenie zwigzane jest z jej fizyczng zdolnoscig do dawania zycia.
Urzeczywistniana lub tylko potencjalna, owa zdolnos¢ jest czyms, co gteboko ksztattuje
osobowos¢ kobieca. Pozwala jej bardzo wczesnie osiggnac dojrzatos¢, swiadomos< wagi zycia |
wynikajgcej z tego odpowiedzialnosci za nie. Rozwija w niej poczucie rzeczywistosci i szacunek
dla niej, co przeciwstawia sie abstrakcjom, czesto zgubnym dla zycia oséb i spotecznosci. To ona
wreszcie, nawet w najbardziej beznadziejnych sytuacjach, o czym swiadczg dawne i wspétczesne
dzieje, odznacza sie jedyng w swoim rodzaju zdolnoscig stawiania czota przeciwnosciom,
organizowania zycia nawet w sytuacjach ekstremalnych, zachowania wiary w przysztosc¢ i, na
koniec, przypominania wtasnymi tzami o cenie kazdego zycia ludzkiego.

Cho¢ macierzyhstwo ma kluczowe znaczenie dla zrozumienia tozsamosci kobiecej, nie
upowaznia to do patrzenia na kobiete wytacznie w perspektywie biologicznej prokreacji. Moze tu
dojs¢ do powaznych wypaczen w postaci nadawania nadmiernej wartosci ptodnosci biologiczne;j
W ujeciu czysto witalistycznym, z czym czesto wigze sie niebezpieczenstwo lekcewazenia
kobiety. Fakt istnienia chrzescijahskiego powotania do zycia w dziewictwie, idei Smiatej w
poréwnaniu z tradycjg starotestamentalng i wymogami wielu spotecznosci ludzkich, ma w tym
kontekscie wielkg wage .. Przeciwstawia sie ono zdecydowanie wszelkim prébom sprowadzania
roli kobiet do czysto biologicznej. Tak jak dla dziewictwa macierzyfistwo biologiczne stanowi
napomnienie, ze powotanie chrzescijahskie to konkretny dar z siebie dla drugiego, podobnie
macierzynstwu biologicznemu dziewictwo przypomina o jego wymiarze zasadniczo duchowym:
nie wystarczy fizycznie przekazac zycie, by méc méwic¢ o prawdziwym zrodzeniu cztowieka.
Znaczy to, ze macierzynstwo moze w petni zrealizowac sie takze tam, gdzie nie dochodzi do
fizycznej prokreacji 2.

W tej perspektywie mozna zrozumied, jak niezastgpiona jest rola kobiety we wszystkich
aspektach zycia rodzinnego i spotecznego, ktére zwigzane sg z relacjami miedzyosobowymi i
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troska o innych. Wyraza sie w tym jasno to, co Jan Pawet Il nazwat geniuszem kobiety 2. Oznacza

to przede wszystkim, ze kobiety powinny by¢ czynnie obecne i odgrywad decydujaca role w
rodzinie, «spotecznosci podstawowej i, w pewnym sensie, 'suwerennej'» 2%, bo wtasnie w niej
najpierw ksztattuje sie oblicze ludu i jej cztonkowie zdobywajg podstawowe umiejetnosci. W
rodzinie uczg sie kochad, poniewaz sg bezinteresownie kochani; uczg sie szanowad kazdg inng
osobe, bo sami sg szanowani, ucza sie poznawac oblicze Boga, bo pierwsze Jego objawienie
otrzymuja od troskliwych matki i ojca. Gdy brakuje tych podstawowych doswiadczen
formacyjnych, cate spoteczenstwo doznaje przemocy i w nastepstwie samo rodzi r6znego rodzaju
przemoc. Oznacza to réwniez, ze kobiety powinny by¢ obecne w Swiecie pracy i w organizacjach
spotecznych, a takze mie¢ mozliwos¢ petnienia odpowiedzialnych funkcji, co pozwoli im wywierac
wptyw na polityke krajow i lansowac¢ nowatorskie rozwigzania probleméw ekonomicznych i
spotecznych.

W zwigzku z tym nie mozna jednak zapominad, ze potgczenie dwdch funkcji: rodzinne;j i
zawodowej, ma w przypadku kobiety charakter inny niz w przypadku mezczyzny. Powstaje zatem
problem pogodzenia ustawodawstwa i organizacji pracy z wymogami misji kobiety w rodzinie.
Nie jest to kwestia natury jedynie prawnej, ekonomicznej i organizacyjnej, ale przede wszystkim
mentalnosci, kultury i szacunku. Chodzi bowiem o stuszne dowartosciowanie pracy, jaka kobieta
wykonuje w rodzinie. W ten sposdéb kobiety, ktére tego pragna, beda mogty poswieci¢ caty swdj
czas na prace w domu, nie ponoszgc konsekwencji w postaci spotecznej dezaprobaty i
dyskryminacji ekonomicznej, te natomiast, ktére pragng wykonywac takze inne prace, beda
mogty to czyni¢ w odpowiednich godzinach, co pozwoli im unikng¢ koniecznosci dokonywania
wyboru, czy poswieci¢ zycie rodzinne, czy tez zy¢ w sytuacji chronicznego stresu, ktéry nie
sprzyja ani zachowaniu rownowagi osobistej, ani harmonii rodzinnej. Jak napisat Jan Pawet I,
«przyniesie to chlube spoteczenstwu, jesli — nie ograniczajac wolnosci matki, nie dyskryminujgc
jej psychologicznie lub praktycznie, nie pogarszajac jej sytuacji w zestawieniu z innymi kobietami
— umozliwi kobiecie-matce oddanie sie trosce o wychowanie dzieci, odpowiednio do
zréznicowanych potrzeb ich wieku» 2.,

14. Warto przypomnie¢, ze wartosci kobiece, o ktérych tu mowa, sg nade wszystko
wartosciami ludzkimi: sytuacja cztowieka, mezczyzny i kobiety, stworzonych na obraz Boga, jest
jedna i niepodzielna. Tylko dlatego, ze kobietom wartosci te sg z natury blizsze, moga by¢ z nimi
kojarzone i utozsamiane. Jednak w ostatecznej analizie przeznaczeniem kazdej istoty ludzkiej,
mezczyzny i kobiety, jest by¢ «dla innych». W tej perspektywie to, co nazywa sie «kobiecoscig»,
jest czyms wiecej niz tylko cechg ptci zehskiej. Stowo to oznacza w rzeczywistosci z zasady
ludzka zdolnos¢ do zycia dla innych i dzieki innym.

Awans kobiety w spoteczehstwie musi by¢ zatem pojmowany i zamierzony jako humanizacja
realizowana za pomocg wartosci odkrytych dzieki kobietom. Kazda perspektywa zaktadajaca
walke ptci jest tylko iluzjg i zagrozeniem: moze doprowadzi¢ do segregacji i rywalizacji mezczyzn
i kobiet oraz sprzyjac¢ solipsyzmowi opartemu na btednej koncepcji wolnosci.

Uwagi te, dalekie od niedoceniania wysitkbw majgcych na celu propagowanie praw, jakich
mogg sie domagac kobiety w spoteczenstwie i w rodzinie, majg skorygowac wizje, w ktorej
mezczyzni postrzegani sg jako przeciwnicy, ktérych nalezy pokonaé. Nie mozna oczekiwa¢, ze
relacja mezczyzna-kobieta znajdzie wtasciwg sobie réwnowage w sytuacji przeciwstawienia i
obronnej podejrzliwosci. Relacja ta musi by¢ przezywana w pokoju i szczesciu wzajemnej mitosci.

Na ptaszczyznie bardziej konkretnej, jesli polityka spoteczna — edukacyjna, rodzinna, pracy,
ustug, uczestnictwa w zyciu spoteczehnstwa — z jednej strony musi zwalcza¢ wszelka
dyskryminacje jednej czy drugiej ptci, to z drugiej powinna bra¢ pod uwage aspiracje i dostrzegac
potrzeby kazdego. Obrone i propagowanie réwnej godnosci i wspdlnych wartosci osobowych
nalezy godzi¢ ze starannym rozeznaniem réznic i wzajemnego dopetniania sie tam, gdzie
wymaga tego realizacja wtasnego cztowieczenstwa: meskosci badzZ kobiecosci.


https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/mezczyzna_kobieta_31052004.html#p21
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/mezczyzna_kobieta_31052004.html#p20
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/mezczyzna_kobieta_31052004.html#p19

....... 522724
IV. Doniostos¢ wartosci kobiecych w zyciu Kosciota

15. Z punktu widzenia Kosciota rola kobiety jest bardziej niz kiedykolwiek centralna i twércza.
Wigze sie to z tozsamoscig Kosciota, nadang mu przez Boga i przyjetg z wiarg. O tej wtasnie
tozsamosci «mistycznej», gtebokiej, zasadniczej nalezy pamieta¢ w rozwazaniach na temat rél
mezczyzny i kobiety w Kosciele.

Poczawszy od pierwszych pokolen chrzescijan, Kosciét uwaza sie za wspdlnote zatozong przez
Chrystusa i zwigzang z Nim wiezig mitosci, ktérej najlepszym wyrazem jest zwigzek oblubienczy.
Stad pierwszym zadaniem KosSciota jest zycie tg tajemnicg mitosci Boga, objawionej w Jezusie
Chrystusie, kontemplowanie jej i wychwalanie. W tym wzgledzie postac¢ Maryi jest dla KoSciota
podstawowym odniesieniem. Postugujac sie metaforg, mozna powiedzie¢, ze Maryja jest jakby
zwierciadtem, w ktérym Kosciét winien rozpoznawac swojg tozsamos¢ oraz nastawienie serca,
postawe i czyny, ktérych Bdg od niego oczekuje.

Zycie Maryi jest wezwaniem dla Kosciota, by podstawg swego istnienia uczynit stuchanie i
przyjmowanie stowa Bozego, jako ze wiara to nie tyle poszukiwanie Boga przez cztowieka, ale
raczej uznanie przez cztowieka, ze Bog przychodzi do niego, nawiedza go i do niego méwi. Ta
wiara, ze wzgledu na ktérg «dla Boga nie ma nic niemozliwego» (por. Rdz 18, 14; tk 1, 37), zyje i
pogtebia sie w pokornym i petnym mitosci postuszenstwie, z jakim Kosciét potrafi méwi¢ do Ojca:
«Niech mi sie stanie wedtug stowa twego>» (Lk 1, 38). Wiara wcigz wskazuje na Jezusa — «Zrébcie
wszystko, cokolwiek wam powie» (J 2, 5) — i towarzyszy Jezusowi w Jego drodze az po krzyz. W
najmroczniejszej godzinie Maryja odwaznie dochowuje wiernosci, wspierana jedyng pewnoscia,
jaka jest ufnos¢ w stowo Boga.

Od Maryi Kosciét uczy sie takze zy¢ blisko Chrystusa. Maryja, ktéra nosita na rekach Dziecie
w Betlejem, uczy, jak poznawac nieskonczong pokore Boga. Ta, ktéra wzieta w ramiona
umeczone ciato Jezusa zdjete z krzyza, pokazuje Kosciotowi, ze musi wzig¢ pod opieke wszystkie
istnienia zranione w tym swiecie przez przemoc i grzech. Od Maryi Kosciét uczy sie znaczenia
mocy mitosci, ktérg Bég wyraza i objawia w zyciu swego umitowanego Syna: «rozproszyt
pysznigcych sie zamystami serc swoich. (...) wywyzszyt pokornych» (tk 1, 51--52). To Maryja
ukazuje uczniom Chrystusa sens i piekno wielbienia dzieta rgk Bozych: «Wielkie rzeczy uczynit mi
Wszechmocny» (tk 1, 49). Ucza sie oni, ze sg na Swiecie, by zachowywad pamiec tych «wielkich
rzeczy» i czuwac¢ w oczekiwaniu na dzien Pana.

16. Patrze¢ na Maryje i nasladowac Ja nie oznacza jednak dla Kosciota, ze ma w duchu
przestarzatej koncepcji kobiecosci by¢ skazany na biernosc i stabos¢, bedaca zagrozeniem w
sSwiecie, w ktérym liczy sie przede wszystkim dominacja i wtadza. Droga Chrystusa, w istocie, nie
jest drogg dominacji (por. Flp 2, 6) ani wtadzy, tak jak jg pojmuje swiat (por. ] 18, 36). Od Syna
Bozego mozna sie nauczy¢, ze ta «biernos$é» jest w rzeczywistosci drogg mitosci, jest wiadza
krélewsky, ktora zwycieza wszelkg przemoc, jest «meka», ktéra zbawia Swiat od grzechu i
smierci i odradza ludzkos$¢. Powierzajgc apostota Jana swej Matce, Ukrzyzowany zacheca swdj
Kosciét, by uczyt sie od Maryi, na czym polega tajemnica mitosci, ktéra zwycieza.

Dalekie od przypisywania KosSciotowi tozsamosci opartej na przypadkowym wzorze
kobiecosci, odniesienie do Maryi i Jej gotowosci do stuchania, otwartosci, pokory, wiernosci,
uwielbienia i oczekiwania wigze Kosciét z historig duchowa Izraela. Te postawy stajg sie, w Jezusie
i przez Niego, powotaniem kazdego ochrzczonego. Niezaleznie od warunkéw, stanéw zycia,
réznorodnosci powotan, wigzgcych sie badz nie z odpowiedzialnoscig publiczng, okreslajg one
podstawowy aspekt tozsamosci zycia chrzescijanskiego. Cho¢ postawy te powinny znamionowac
kazdego ochrzczonego, w rzeczywistosci cechujg one ze szczegdélng intensywnoscig i
naturalnoscig kobiete. Dlatego kobiety odgrywajg najwiekszej wagi role w zyciu Kosciota,
ukazujgc te postawe wszystkim ochrzczonym i w jedyny w swym rodzaju sposéb pomagajg
ukazywad prawdziwe oblicze Kosciota, oblubienicy Chrystusa i matki wierzacych.
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W tej perspektywie staje sie zrozumiate takze, ze fakt, iz Swiecenia kaptanskie

zarezerwowane sg wytgcznie dla mezczyzn %2, nie uniemozliwia kobietom w zadnym wypadku
dostepu do istoty zycia chrzescijanskiego. Majg one dawad wszystkim chrzescijanom
niezastgpiony wzor i Swiadectwo mitosci, z jakg oblubienica winna odpowiada¢ na mitos¢
Oblubienca.

Zakonczenie

17. W Jezusie Chrystusie wszystko stato sie nowe (por. Ap 21, 5). Odnowa w tasce nie jest
jednak mozliwa bez nawrécenia serc. Wpatrujac sie w Jezusa i wyznajac, ze On jest Panem,
trzeba uzna¢ droge mitosci zwyciezajgcej grzech, ktérg On wskazuje swoim uczniom.

W ten sposéb relacja mezczyzny i kobiety ulega przemianie, a potréjna pozadliwos¢, o ktérej
moéwi Pierwszy List Sw. Jana (por. 1] 2, 16), przestaje by¢ dominujaca. Trzeba przyja¢ Swiadectwo
zycia kobiet jako objawienie wartosci, bez ktérych ludzkos¢ bytaby skazana na
samowystarczalnos¢, sny o wtadzy i tragedie przemocy. Takze kobieta musi ze swej strony
otworzy¢ sie na nawrdcenie i uznac za szczegdlng i niezwykle owocng wartos¢ mitos¢ do innych,
ktéra znamionuje jej kobieca nature. W obu przypadkach chodzi o nawrdcenie ludzkosci do Boga,
tak aby mezczyzna i kobieta poznali Go jako «pomoc», jako Stwérce petnego czutosci, jako
Odkupiciela, ktéry «tak umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat» (J 3, 16).

Takie nawrdécenie nie moze sie dokonac bez pokornej modlitwy do Boga o czystos¢
spojrzenia, ktéra pozwala rozpoznac wiasny grzech i zarazem taske, ktéra z niego uzdrawia. W
sposéb szczegdlny trzeba zwracacd sie do Najswietszej Maryi Panny, Niewiasty wedtug Bozego
Serca, «btogostawionej miedzy niewiastami» (por. tk 1, 42), wybranej, by objawi¢ ludzkosci,
mezczyznom i kobietom, jaka jest droga mitosci. Tylko w ten sposéb moze stac sie widoczny w
kazdym mezczyznie i w kazdej kobiecie, w kazdym wedtug wtasciwej mu taski, ten «obraz Boga»,
ktéry jest wyrdézniajacym ich Jego swietym wizerunkiem (por. Rdz 1, 27). Tylko w ten sposéb
mozna odnalez¢ droge pokoju i zachwytu, o ktérych swiadczy tradycja biblijna w wersetach
Piesni nad pieSniami, gdzie ciata i serca napetnia ta sama radosc.

Kosciét zna oczywiscie moc grzechu, ktéra dziata w ludziach i spotecznosciach i niekiedy
moze rodzi¢ watpliwosci co do dobroci 0séb zyjacych w matzenstwie. Ale przez swojg wiare w
Chrystusa Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego zna on jeszcze lepiej moc przebaczenia i daru z
siebie, mimo wszelkich ran i niesprawiedliwosci. Pokdj i zachwyt, ktérymi Kosciét dzieli sie z
ufnoscia ze wspétczesnymi mezczyznami i kobietami, zrodzity sie w ogrodzie zmartwychwstania,
ktére opromienito nasz swiat i cate jego dzieje Swiattem objawienia, ze «Bdg jest mitoscig» (1] 4,
8. 16).

Jego Swigtobliwo$¢ Jan Pawet Il, podczas audiencji udzielonej nizej podpisanemu kardynatowi
prefektowi, zatwierdzit ten List, uchwalony na zebraniu zwyczajnym Kongregacji Nauki Wiary, i
nakazat jego opublikowanie.

Rzym, w siedzibie Kongregacji Nauki Wiary, 31 maja 2004 r., w Swieto Nawiedzenia
Najswietszej Maryi Panny

Kard. Joseph Ratzinger, Prefekt
Abp Angelo Amato SDB, Arcybiskup tytularny Sili Sekretarz
Przypisy:

1. Por. Jan Pawet Il, Adhortacja apostolska Familiaris consortio (22 listopada 1981): AAS 74 (1982), 81-191; «L'Osservatore
Romano», wyd. polskie, n. 11/1981, s. 7; List apostolski Mulieris dignitatem (15 sierpnia 1988): AAS 80 (1988), 1653-1729;
«L'Osservatore Romano», wyd. polskie, n. 8/1988, s. 3; List do rodzin (2 lutego 1994): AAS 86 (1994), 868-925; «L'Osservatore
Romano», wyd. polskie, n. 3/1994, s. 4; List do kobiet (29 czerwca 1995): AAS 87 (1995), 803-812; «L'Osservatore Romano», wyd.
polskie, n. 8- -9/1995, s. 18; Katechezy o mitosci ludzkiej (1979-1984): Insegnamenti Il (1979) — VII (1984); Kongregacja ds.
Wychowania Katolickiego, Wskazéwki wychowawcze dotyczace mitosci ludzkiej. Podstawy wychowania seksualnego (1 listopada
1983): Ench. Vat. 9, 420-456; Papieska Rada ds. Rodziny, Prawda i znaczenie ludzkiej ptciowosci. Wskazania dotyczagce wychowania w
rodzinie (8 grudnia 1995): Ench. Vat. 14, 2008-2077.
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2. Na temat skomplikowanej kwestii gender por. takze Papieska Rada ds. Rodziny, Rodzina, matzenstwo i «zwigzki de facto» (26
lipca 2000), 8: «L'Osservatore Romano», wyd. codzienne, 22 listopada 2000 r., Suplement, 4.

3. Por. Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio (14 wrzesnia 1998), 21: AAS 91 (1999), 22; «L'Osservatore Romano», wyd. polskie, n.
11/1998, s. 11: «To otwarcie sie na tajemnice, ukazang mu przez Objawienie, stato sie dlan [tj. dla cztowieka biblijnego] ostatecznie
zrédtem prawdziwego poznania, ktére pozwolito jego rozumowi wnikng¢ w przestrzen nieskoficzonosci i zyska¢ dzieki temu nowe,
niespodziewane dotgd mozliwosci rozumienia».

4. Jan Pawet Il, List apostolski Mulieris dignitatem (15 sierpnia 1988), 6: AAS 80 (1988), 1662; «L'Osservatore Romano», wyd.
polskie, n. 8/1988, s. 8; por. $w. Ireneusz, Adversus haereses, 5, 6, 1; 5, 16, 2-3: SC 153, 72-81; 216-221; sw. Grzegorz z Nyssy, De
hominis opificio 4, 8: CCL 38, 17.

5. Hebrajskie stowo ezer, przettumaczone jako «pomoc», oznacza wsparcie, jakie tylko cztowiek daje drugiemu cztowiekowi.
Termin ten nie sugeruje nizszosci albo roli instrumentalnej, jesli weZmie sie pod uwage fakt, ze takze Bdg bywa okreslany jako ezer w
stosunku do cztowieka (por. Wj 18, 4; Ps 9-10. 35).

6. Jan Pawet Il, List apostolski Mulieris dignitatem (15 sierpnia 1988), 6: AAS 80 (1988), 1664; «L'Osservatore Romano», wyd.
polskie, n. 8/1988, s. 8.

7. Jan Pawet I, katecheza «'Wolnos¢ daru' u podstaw oblubiericzego znaczenia ciata» (16 stycznia 1980), 1: Mezczyzng i
niewiastg stworzyt ich, Libreria Editrice Vaticana, 1986, s. 61; Insegnamenti lll, 1 (1980), 148.

8. Jan Pawet Il, katecheza «Zagubienie wewnetrznej wolnosci daru» (23 lipca 1980), 1: Insegnamenti lll, 2 (1980), 288;
«L'Osservatore Romano», wyd. polskie, n. 7/1980, s. 6.

9. Jan Pawet Il, List apostolski Mulieris dignitatem (15 sierpnia 1988), 7: AAS 80 (1988), 1666, «L'Osservatore Romano», wyd.
polskie, n. 8/1988, s. 10.

10. Tamze, 6, I.c., 1663: «L'Osservatore Romano», wyd. polskie, n. 8/1988, s. 8.

11. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Wskazéwki wychowawcze dotyczgce mitosci ludzkiej. Podstawy wychowania
seksualnego (1 listopada 1983), 4: Ench. Vat. 9, 423.

12. Tamze.
13. Adversus haereses, 4, 34, 1: SC 100, 846: «<Omnem novitatem attulit semetipsum afferens».
14. Starozytna tradycja egzegetyczna widzi w Maryi w Kanie figura Synagogae i inchoatio Ecclesiae.

15. Czwarta Ewangelia pogtebia w tym miejscu prawde obecng juz u synoptykéw (por. Mt 9, 15 i par.). Na temat Jezusa
Oblubienca por. Jan Pawet Il, List do rodzin (2 lutego 1994), 18: AAS 86 (1994), 906-910; «L'Osservatore Romano», wyd. polskie, n.
3/1994, ss. 26-28.

16. Jan Pawet I, List do rodzin (2 lutego 1994), 19: AAS 86 (1994), 911; «L'Osservatore Romano», wyd. polskie, n. 3/1994, s. 28;
por. List apostolski Mulieris dignitatem 8/1988, s. 10.

17. Jan Pawet Il, Adhortacja apostolska Familiaris consortio (22 listopada 1981), 16: AAS 74 (1982), 98-99; «L'Osservatore
Romano», wyd. polskie, n. 11/1981, s. 9.

18. Tamze, 41, I.c., 132-133, «L'Osservatore Romano», wyd. polskie, n.11/1981, ss. 12-13; Kongregacja Nauki Wiary,
Instrukcja Donum vitae (22 lutego 1987), I, 8: AAS 80 (1988), 96-97; «L'Osservatore Romano», wyd. polskie, n. 3/1987, s. 23.

19. Jan Pawet Il, List do kobiet (29 czerwca 1995), 9-10: AAS 87 (1995), 809-810; «L'Osservatore Romano», wyd. polskie, n. 8-
-9/1995, s. 21.

20. Jan Pawet Il, List do rodzin (2 lutego 1994), 17: AAS 86 (1994), 906; «L'Osservatore Romano», wyd. polskie, n. 3/1994, s. 24.

21. Encyklika Laborem exercens (14 wrzesnia 1981), 19: AAS 73 (1981), 627; «L'Osservatore Romano», wyd. polskie, n. 8/1981,
ss. 13-14.

22. Jan Pawet Il, List apostolski Ordinatio sacerdotalis (22 maja 1994): AAS 86 (1994), 545-548; «L'Osservatore Romano», wyd.
polskie, n. 8/1994, s. 7; Kongregacja Nauki Wiary, OdpowiedZ na watpliwosci dotyczace doktryny zawartej w Liscie apostolskim
Ordinatio sacerdotalis (28 paZdziernika 1995): AAS 87 (1995), 1114; «L'Osservatore Romano», wyd. polskie, n. 3/1996, s. 49.
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