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Wdzieczni Benedyktowi XVI za jego prowadzenie

Z bolem i smutkiem przyjelismy wiadomos$¢ o odejsciu do Pana emerytowanego Ojca
Swietego Benedykta XVI. Jego nauczanie na temat ruchéw stato sie podstawg teologicznego
odczytania ich roli w Kosciele i w swiecie. Swoéj przetomowy referat o roli ruchéw w Kosciele
kardynat Ratzinger wygtosit na otwarcie | Swiatowego Kongresu Ruchéw Koscielnych w maju
1998 roku. Podczas Il Swiatowego Kongresu Ruchéw Koscielnych, ktory odbyt sie pod jego
patronatem w 2006 roku, rozwingt odnosne treéci. Materiaty z obu spotkan przedstawiamy w
biezacym numerze Serwisu ORRK.

Ojciec Swiety Benedykt XVI do ruchéw w Polsce
Przemoéwienie Ojca $wietego Benedykta XVI, Jasna Géra, 26 maja 2006 r.

Drodzy przedstawiciele roznych nowych ruchéw w Kosciele! Zywotno$¢ waszych wspolnot
jest znakiem czynnej obecnosci Ducha Swietego! To z wiary Kosciota i z bogactwa owocow
Ducha Swietego zrodzita sie wasza misja. Mam nadzieje, ze bedzie was coraz wiecej, aby stuzy¢
sprawie Krolestwa Bozego w dzisiejszym swiecie. Wierzcie, ze taska Boza towarzyszy wam, i
starajcie sie, by byta obecna w zywych tkankach Kosciota, a szczegodlnie tam, gdzie kaptan,
zakonnik czy zakonnica nie mogq dotrze¢. Ruchy, do ktérych przynalezycie, sg roéznorodne.
Karmicie sie naukg pochodzacg z réznych, uznanych przez Kosciot, szkdt duchowosci.
Korzystajcie z madrosci swietych, siegajcie do ich spuscizny. Formujcie wasze umysty i serca w
oparciu o dzieta wielkich mistrzow oraz sSwiadkéw wiary, pamietajac, ze dziedzictwo szkoét
duchowosci nie powinno by¢ skarbem zamknietym w klasztornych bibliotekach. Madros¢
ewangeliczng, zaczerpnietg z dziet wielkich swietych i sprawdzong we witasnym zyciu, trzeba
nies¢C w sposob dojrzaty, nie dziecinny, i tez nie agresywny, w Swiat kultury i pracy, w Swiat
mediow i polityki, w swiat zycia rodzinnego i spotecznego. Sprawdzianem autentycznosci waszej
wiary i waszej misji, ktora nie zwraca uwagi na siebie, ale realnie budzi wiare i mitos¢, bedzie
poréwnanie z wiarg Maryi. Przegladajcie sie w Jej Sercu. Bgdzcie Jej uczniami!
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Gdy napetnieni Duchem Swietym apostotowie poszli na caty $wiat, gloszac Ewangelie,
jeden z nich, Jan, apostot mitosci, w szczegdlny sposéb «wzigt Maryje do siebie» (J 19, 27).
Gteboka wiez z Jezusem i z Maryjg pozwolita mu tak skutecznie gtosi¢, ze «Bog jest mitoscig» (1 J
4, 8. 16). Stowa te zacytowatem i ja jako przestanie pierwszej encykliki mego pontyfikatu: «Bdg
jest mitoscig» - Deus caritas est! Ta prawda o Bogu jest najwazniejsza, najistotniejsza. Wszystkim
tym, ktorym trudno uwierzy¢ w Boga, dzis powtarzam: «Bog jest mitoscig». Badzcie i wy, drodzy
przyjaciele, swiadkami tej prawdy. Bedziecie nimi skutecznie, jesli bedziecie sie uczyé w szkole
Maryi. Przy Niej doswiadczycie, ze Bog jest mitoscig, i tego kochajgcego Boga bedziecie
przekazywaé $wiatu, w tak réznorodne i bogate sposoby, jakie Duch Swiety wam podpowie. Niech
bedzie pochwalony Jezus Chrystus!

Niescie swiatto Chrystusa do wszystkich srodowisk
Przestanie Benedykta XVI do uczestnikéw Il Swiatowego Kongresu Ruchéw Kosécielnych i Nowych
Wspodlnot, Watykan, 22 maja 2006 r.

Drodzy Bracia i Siostry!

W oczekiwaniu na spotkanie z cztonkami ponad stu ruchéw koscielnych i nowych wspéinot,
ktore ma sie odbyC w sobote 3 czerwca na placu sw. Piotra, z radoscig pragne was,
przedstawicieli tych wszystkich srodowisk koscielnych, uczestniczgcych w swiatowym kongresie w
Rocca di Papa, serdecznie pozdrowi¢ stowami Apostota: «Bdg, dawca nadziei, niech wam udzieli
petni radosci i pokoju w wierze, abyscie mocg Ducha Swietego byli bogaci w nadzieje» (Rz 15,
13). W mojej pamieci i sercu zachowuje wcigz zywy obraz poprzedniego Swiatowego Kongresu
Ruchéw Koscielnych, ktéry odbywat sie w Rzymie od 26 do 29 maja 1998 r. Zostatem wowczas
zaproszony, jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary, do wygtoszenia konferencji na temat aspektu
teologicznego ruchow. Uwienczeniem tego kongresu byto pamietne spotkanie z umitowanym
Papiezem Janem Pawtem II, ktére odbyto sie 30 maja na placu sw. Piotra. M6j Poprzednik,
potwierdzajgc wowczas swoje uznanie dla ruchéw koscielnych i nowych wspdlnot, nazwat je
«znakiem nadziei» stuzgcym dobru Kosciofa i ludzi.

Dzis, swiadomy postepu, jaki sie od tamtej pory dokonat na drodze wytyczonej przez
pasterskg troske, mitos¢ i nauczanie Jana Pawia |l, pragne pogratulowaé Papieskiej Radzie ds.
Swieckich, a konkretnie jej przewodniczacemu abpowi Stanistawowi Rytce oraz jej sekretarzowi
bpowi Josefowi Clemensowi i ich wspétpracownikom, waznej i potrzebnej inicjatywy, jakg stanowi
ten Swiatowy kongres, ktérego temat - «Pieknie jest byC chrzescijaninem i ukazywac to innym» -
nawigzuje do stwierdzenia zawartego w mojej homilii, ktérg wygtositem z okazji inauguracji
Piotrowej postugi. Temat ten zacheca do refleksji nad tym, co w sposdb zasadniczy okresla
chrzescijanstwo jako wydarzenie: w chrzescijanstwie bowiem wychodzi nam na spotkanie Ten,
ktory w swym ciele i krwi, w sposéb widzialny i historyczny, przyniost na ziemie blask chwaty
Bozej. O Nim mowig stowa Psalmu 45: «Tys najpiekniejszy z synow ludzkich». Do Niego réwniez,
w sposob paradoksalny, odnoszg sie stowa proroka: «Nie miat On wdzieku ani tez blasku, aby na
Niego popatrze¢, ani wygladu, by sie nam podobat» (I1z 53, 2). W Chrystusie spotykajg sie piekno
prawdy i piekno mitosci; a mitos¢, jak wiadomo, pocigga za sobg takze gotowos¢ do cierpienia,
gotowosc¢ posuniecia sie az do oddania wtasnego zycia za tych, ktorych sie kocha (por. J 15, 13)!
Chrystus, bedacy «pieknem wszelkiego piekna», jak mawiat sw. Bonawentura (Sermones
dominicales, 1, 7), uobecnia sie w sercu cztowieka i wskazuje mu jego powotanie, ktorym jest
mitosc¢. | ta niezwykfa sita oddziatywania sprawia, ze rozum budzi sie z odretwienia i otwiera sie na
Tajemnice. W ten sposdb objawia sie najwyzsze piekno mitosci mitosiernej Boga, a zarazem
piekno cztowieka, stworzonego na obraz Boga, odrodzonego dzieki tasce i przeznaczonego do
chwaty wieczne;.

Na przestrzeni wiekdw wiara chrzescijanska byta przekazywana i szerzyta sie dzieki
nowosci wyrozniajgcej zycie osob i wspdlnot, zdolnych sktada¢ wyrazne Swiadectwo mitoSci,
jednosci i radosci. To wtasnie ta sita wprawiata w «ruchy» tak wiele oséb z pokolenia na pokolenie.
Czyz to nie owo piekno, jakie nadata obliczom $swietych wiara, sktonito tak wielu ludzi do péjscia w
ich Slady? W gruncie rzeczy dotyczy to rowniez was: za posrednictwem zatozycieli i pierwszych
cztonkdédw waszych ruchéw i wspolnot udato sie wam dostrzec ze szczegolng jasnoscig oblicze

2



Chrystusa i wyruszyliscie w droge. Rowniez dzis Chrystus sprawia, ze wielu ludzi styszy w swym
sercu owo «chodz i pdjdz za Mnag», ktére moze zdecydowac o ich losie. Dokonuje sie to
zazwyczaj dzieki Swiadectwu tych, ktorzy osobiscie doswiadczyli obecnosci Chrystusa. Na obliczu
i w stowach tych «nowych stworzen» uwidacznia sie Jego swiatto i stycha¢ Jego wezwanie.

Dlatego méwie wam, drodzy przyjaciele, czionkowie ruchow: starajcie sie, aby byly one
zawsze szkotami jednosci, grupami oséb w drodze, w ktdrych mozna nauczyc sie zy¢ w prawdzie i
mitosci, objawionych nam i przekazanych przez Chrystusa za sprawg swiadectwa apostotéw, w
wielkiej rodzinie Jego uczniow. Niech zawsze rozbrzmiewa w waszym sercu napomnienie Jezusa:
«Tak niech swieci wasze swiatto przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca
waszego, ktéry jest w niebie» (Mt 5, 16). Niescie swiatto Chrystusa do wszystkich Srodowisk
spotecznych i kulturowych, w ktérych zyjecie. Zapat misyjny jest sSwiadectwem gitebi
doswiadczania wcigz odnawianej wiernosci wltasnemu charyzmatowi, ktéra pozwala unikng¢
znuzenia i egoizmu, zamykajgcych nas w sobie samych. RozSwietlajcie ciemnosci Swiata
oszotomionego przez sprzeczne ideologie! Zadne piekno sie nie ostanie, jesli nie ma prawdy,
ktorg trzeba uznac i sie kierowac, jesli mitosC staje sie uczuciem przejSciowym, a szczescie
nieuchwytng iluzja, jesli wolnos¢ ogranicza sie do spontanicznosci. lle zta moze spowodowac¢ w
zyciu cziowieka i narodow Zzgdza wiadzy, posiadania, przyjemnosci! Niescie temu
zdezorientowanemu swiatu $wiadectwo wolnosci, ku ktérej wyswobodzit nas Chrystus (por. Ga 5,
1). Dzieki niezwyktemu potaczeniu mitosci Boga i mitosci blizniego zycie staje sie piekne, a na
pustyni, na ktérej czesto przychodzi nam zy¢, znowu rozkwitajg kwiaty. Tam gdzie mitos¢ wyraza
sie w trosce o zycie i los bliznich, przenika wiezi miedzyludzkie i prace, stajgc sie sitg pozwalajgcq
budowacé sprawiedliwszy porzadek spoteczny, tam powstaje cywilizacja zdolna stawi¢ czoto
atakom barbarzynstwa. Stancie sie budowniczymi lepszego swiata, wedtug ordo amoris, w ktorym
przejawia sie piekno ludzkiego zycia.

Ruchy koscielne i nowe wspdlnoty sg dzis jasnym znakiem piekna Chrystusa i Kosciofa,
Jego Oblubienicy. Nalezycie do zywej struktury Kosciota, ktory jest wam wdzieczny za
zaangazowanie misyjne, za rozwijang coraz bardziej formacje rodzin chrzescijanskich, za opieke,
jakg otaczacie w waszych srodowiskach powofania do kapftanstwa stuzebnego i zycia
konsekrowanego. Kosciot jest wam wdzieczny rowniez za gotowosC, z jaka przyjmujecie
wskazania dotyczgce waszej dziatalnosci, nie tylko od Nastepcy Piotra, ale rowniez od biskupow
roznych Kosciotow lokalnych, ktorzy w jednosci z Papiezem strzegq prawdy i mitosci. Licze na
wasze szczere postuszenstwo. Najuwazniejsze i niezalezne od potwierdzania prawa do istnienia
musi by¢ zawsze, jako nie podlegajacy dyskusji priorytet, budowanie Ciata Chrystusa wsréd ludzi.
Wszelkie problemy muszg by¢ rozwigzywane przez ruchy w duchu gtebokiej komunii i tgcznosci z
prawowitymi pasterzami. Niech bedzie dla was umocnieniem udziat w modlitwie Kosciota, ktérego
liturgia jest najwyzszym wyrazem piekna chwaty Bozej i stanowi w jakis sposob zadatek nieba na
ziemi.

Powierzam was wstawiennictwu Tej, ktorg nazywamy w modlitwie Tota pulchra - Cata
Piekna. Ona jest ideatem piekna, ktéry artysci zawsze probowali przedstawi¢ w swych dzietach,
«Niewiastg obleczong w stonce» (Ap 12, 1), w ktorej piekno ludzkie spotyka sie z pieknem Boga.
W tym duchu wszystkim udzielam jako wyraz mej niezmiennej mitosci specjalnego Apostolskiego
Btogostawienstwa.

Prorocze stowa ks. Josepha Ratzingera

Jak bedzie wyglada¢ przysztios¢ Kosciota? Co musi sie zmieni¢c? Czy bedzie nas
zdecydowanie mniej? Oto co mowit na ten temat ks. Joseph Ratzinger w 1969 roku.

,Z dzisiejszego kryzysu wytoni sie Kosciot, ktory straci wiele. Stanie sie nieliczny i bedzie
musiat rozpoczg¢ na nowo, mniej wiecej od poczatkdw. Nie bedzie juz wiecej w stanie mieszkac¢ w
budynkach, ktére zbudowat w czasach dostatku.

Wraz ze zmniejszeniem sie liczby swoich wiernych, utraci takze wiekszg czesé¢
przywilejow spotecznych. Rozpocznie na nowo od matych grup, od ruchéw i od
mniejszosci, ktora na nowo postawi Wiare w centrum doswiadczenia.



Bedzie Kosciotem bardziej duchowym, ktory nie przypisze sobie mandatu politycznego,
flirtujgc raz z lewicg a raz z prawica. Bedzie ubogi i stanie sie Kosciotem ubogich. Wtedy ludzie
zobaczg te matg trzodke wierzacych jako cos kompletnie nowego: odkryjg jg jako nadzieje dla
nich, odpowiedz, ktorej zawsze w tajemnicy szukali".

Wypowiedz z 24 grudnia 1969 roku, na zakonczenie cyklu wyktadow radiowych w rozgtosni
Hessian Rundfunk.

Kard. Joseph Ratzinger,
Prefekt Kongregacji Nauki Wiary

Ruchy koscielne i ich miejsce w teologii
Konferencja wygtoszona na otwarcie | Swiatowego Kongresu Ruchéw Koécielnych w Rzymie w
maju 1998 roku.

W swojej wielkiej encyklice misyjnej ,Redemptoris missio” Ojciec Swiety Jan Pawet I
napisat: "Wewnatrz Kosciota stojg przed nimi (Swieckimi) rozne typy stuzb, funkcji, postug i form
ozywienia zycia chrzescijanskiego. Pragne wspomnieé, jako nowosc, ktora wytonita sie w
ostatnich czasach w licznych Kosciotach, wielki rozwdj 'ruchow koscielnych', obdarzonych
ogromnym dynamizmem misyjnym. Ruchy te - jesli wigczajg sie z pokorg w zycie Kosciotow
lokalnych i zostajg przyjete serdecznie przez Biskupdw i kaptandéw w strukturach diecezjalnych i
parafialnych - stanowig prawdziwy dar Bozy dla nowej ewangelizacji i dla dziatalnosci misyjnej we
wiasciwym tego stowa znaczeniu. Zachecam zatem gorgco, by szerzy¢ je i korzysta¢ z nich dla
przywrocenie zywotnosci, zwtaszcza wsrod mtodziezy, zyciu chrzescijanskiemu i ewangelizacji, w
pluralistycznej wizji form zrzeszania sie i dziatania" (n. 72). Tyle Papiez.

Dla mnie na poczatku lat siedemdziesigtych niezwyktym wydarzeniem byt pierwszy blizszy
kontakt z takimi ruchami jak Neokatechumenat, Comunione e Liberazione, Focolari.
Doswiadczytem wowczas energii i entuzjazmu, z jakg przezywali swojg wiare cztonkowie tych
ruchow i tego, jak rado$¢ tak przezywanej wiary przynagla ich do dzielenia sie z innymi tym, co
otrzymali w darze.

W tamtych czasach m.in. Karl Rahner uzywat okre$lenia "zima" w Kosciele; rzeczywiscie
zdawato sie, ze po wielkim rozkwicie Soboru, miejsce wiosny zajgt mréz, miejsce nowego
dynamizmu zmeczenie. Wydawato sie zatem, ze dynamizm znajduje sie zupetnie gdzie indziej;
tam, gdzie - o wtasnych sitach i nie przejmujgc sie Bogiem - mozna byto cos zrobic¢ dla lepszego
zycia przysztych pokolen. Jednak dla kazdego, kto nie byt Slepy, jasne sie stato to, ze Swiat bez
Boga nie moze by¢ dobry, a tym bardziej nie moze byc¢ lepszy. Ale gdzie wéwczas byt Bog? A
Kosciot po wielu dyskusjach i trudach w szukaniu nowych struktur, czyz nie byt wyczerpany i
przygnieciony? Rahnerowskie okreslenie byto w petni uzasadnione; wyrazato doswiadczenie,
ktore byto udziatem wszystkich. Wtedy niespodziewanie stato sie cos, czego nikt nie przewidywat.
Oto Duch Swiety, by tak rzec, poprosit znéw o gtos. A w miodych ludziach zaczeta rozkwitaé
wiara, bez "jesli", bez "ale", bez wybiegow i wykretow, przezywana w swej integralnosci jako dar,
jako cenny podarunek, ktory pozwala zy¢. Nie brakowato z pewnoscig takich, ktorzy czuli sie
podirytowani w swoich przeintelektualizowanych debatach, w swoich catkowicie odmiennych
modelach Kosciota, tworzonych przy biurku wedle swoich wiasnych wyobrazen. Ale czy mogto by¢
inaczej? Gdy wkracza Duch Swiety, zawsze udaremnia ludzkie plany. Zaistniaty jednak i nadal
istniejg powazne trudnosci. Ruchy te bowiem przechodzity, jesli tak mozna powiedzie¢, "choroby
wieku dzieciecego". Mozna byto w nich odczu¢ moc Ducha Swietego, ktéry jednak dziata za
posrednictwem ludzi i nie uwalnia ich w czarodziejski sposdb od ich stabosci. Ujawniaty sie
tendencje do nadmiernego elitaryzmu, do jednostronnego stawiania akcentéw, nieumiejetnosci
wigczania sie w zycie Kosciotdw lokalnych. W mtodziehczym zapale ci chiopcy i dziewczeta
nabierali przekonania, ze Kosciét lokalny powinien dostosowac sie do ich modelu i poziomu, a nie
na odwrot: ze to im powinno sie pozwoli¢ wkomponowa¢ w catos¢, niekiedy rzeczywiscie
zaskorupiata.



Zdarzaly sie tarcia, za ktore w réznym stopniu odpowiedzialne byty obie strony. Okazato
sie, ze istnieje potrzeba rozwazenia tego, jak te dwie rzeczywistosci - nowa wiosna w Kosciele,
zainicjowana w nowych warunkach, oraz istniejace juz struktury zycia koscielnego, tzn. parafie i
diecezje - mogtyby ustali¢ wiasciwe relacje. W duzej mierze chodzi tutaj o sprawy czysto
praktyczne, ktore nie powinny by¢ zbytnio przenoszone na wyzyny rozwazan teoretycznych. Lecz
z drugiej strony istnieje ryzyko zjawiska, ktdére w roznych postaciach okresowo pojawia sie w
historii Kosciota. Istnieje trwata podstawowa forma zycia ko$cielnego, w ktorej wyraza sie ciggto$¢
organizacji historycznej Koéciota, oraz pojawiajg sie zawsze nowe powiewy Ducha Swietego,
ktore sprawiaja, ze struktura Kosciota jest stale zywa i nowa. Lecz prawie nigdy ta odnowa nie jest
wolna od tar¢ i cierpien. Stad tez nie mozna sie uwolni¢ od kwestii ustalenia sposobu, w jaki
mozna prawidtowo okresli¢c miejsce w teologii tzw. "ruchow" w ciggtosci organizacji koscielnych.

I. Préba wyjasnienia za pomoca dialektyki zasad

1. Instytucja i charyzmat

W celu rozwigzania problemu spoéjrzmy na podstawowy schemat pary "instytucja" i
"wydarzenie", "instytucja" i "charyzmat". Jednak, gdy probuje sie lepiej okresli¢ te dwa pojecia w
celu dojscia do szukanych zasad, na podstawie ktérych mozna prawomocnie okresli¢ ich
wzajemny stosunek, wytania sie cos nieoczekiwanego. ldea "instytucji" kruszy sie w palcach tego,
kto probuje scisle teologicznie jg okresli¢. Jakie sg znaczace elementy instytucjonalne, ktére
stanowig w Kosciele trwaty porzadek jego zycia? Z pewnoscig jest nim urzad sakramentalny w
swych réznych stopniach: episkopat, prezbiterat, diakonat. Sakrament, ktéry znaczaco nosi imie
"ordo", czyli "porzadek", istnieje w ostatecznej, jedynej, trwatej i wigzacej strukturze. Daje ona
Kosciotowi swéj staty pierwotny porzadek i konstytuuje Go jako instytucje. Lecz tylko w naszym
wieku, z pewnoscig z racji ekumenicznego wspdétistnienia, wymyslono dla powszechnego uzytku,
by sakrament "porzadku" okresla¢ po prostu jako "urzad". Stad ukazuje sie on z jednego tylko
punktu widzenia: jako rzeczywisto$¢ instytucjonalna, instytucja. Lecz ten "urzad" jest jednoczesnie
"sakramentem" i dlatego z oczywistych powoddow socjologicznych koncepcja "instytucji" musi sie
tu zatamac¢. Réwnoczesnie znaczy to, ze jedynym, trwatym elementem strukturalnym Kosciota jest
"sakrament" i B6g musi nieustannie stwarzaC go na nowo. Koscidt nie rozporzadza nim
autonomicznie, nie chodzi tu o co$, co po prostu istnieje i mozna nim zarzgdza¢ wedtug wtasnych
decyzji. Jedynie drugoplanowo urzeczywistnia sie on w powotaniu Kos$ciota; pierwszoplanowo za$
wypetnia sie w powotaniu Boga, skierowanym do niektérych ludzi - warto podkresli¢ - w sposob
charyzmatyczno-pneumatologiczny. Wynika stad, ze moze on byC¢ przyjety i przezywany,
nieprzerwanie, jedynie na bazie nowosci, jakg jest powotanie, a takze koniecznej obecnosci
Ducha. Skoro jest tak, ze Kosciot nie moze sam z siebie ustanawia¢ swoich "funkcjonariuszy",
lecz powinien oczekiwaé ich powotania przez Boga, to moze tez odczuwaé niedostatek kaptanéw.
Dlatego juz od poczatku byto jasne, ze ten urzad nie moze by¢ tworzony przez "instytucje", lecz
wybtagany u Boga. Juz od poczatkéw prawdziwe sg stowa Jezusa: "Zniwo wprawdzie wielkie, ale
robotnikdbw mato. Proscie Pana zniwa, zeby wyprawit robotnikéw na swoje zniwo" (Mt 9,37). W tym
kontek$cie zrozumiate jest to, ze powotanie Dwunastu stato sie owocem nocnej modlitwy Jezusa
(zob. £k 6,12).

Koéciot facinski  wyraznie podkreslit  Scisle charyzmatyczny charakter urzedu
prezbiterialnego i uczynit to - zgodnie z najstarszymi tradycjami koscielnymi - wigzgc stan
kaptanski z celibatem, aby z catg jasno$cig mogt on by¢ rozumiany jedynie jako osobisty
charyzmat, a nie tylko jako wiasciwos¢ urzedu. Wymaganie oddzielenia jednego od drugiego
opiera sie ostatecznie na pojeciu, ze stan kaptanski moze nie by¢ uznawany za charyzmatyczny,
ale jedynie - dla bezpieczenstwa "instytucji" i jej wymagan - za zwyczajny urzad. Jesli chce sie
wilaczyC stan kaptanski w typowo administracyjng rzeczywistosé, z jej zabezpieczeniami
instytucjonalnymi, to brzemie charyzmatyczne, ktére znajduje swoje uzasadnienie w wymaganiu
celibatu, jest tylko skandalem, ktéry trzeba jak najszybciej wyeliminowaé. Lecz wtedy réwniez
Kosciot staje sie rozumiany jako organizacja czysto ludzka i nie daje juz tego bezpieczenstwa, do
ktorego w taki sposdb sie dgzy. Koscidét nie jest naszg "instytucjq", ale wtargnieciem czego$
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innego, co ze swojej natury jest iuris divini (Bozego prawa), jest faktem, ktorego my nigdy sami z
siebie nie mozemy stworzy¢. Warto tez zaznaczyc¢, ze nie wolno nam nigdy stosowac¢ do niego
kryteriow wytacznie instytucjonalnych, bo Kosciét jest catkowicie sobg jedynie tam, gdzie sag
przekraczane kryteria i sposoby funkcjonowania instytucji czysto ludzkich.

Oczywiscie, obok tego podstawowego, prawdziwego i wtasciwego uporzadkowania - czyli
obok sakramentu - w Kosciele istniejg takze instytucje zgodne z prawem czysto ludzkim. Sg to
roznorodne formy koordynacji, administracji i organizacji, ktore mogg i powinny rozwijaC sie
wedtug wymagan danego czasu. Trzeba jednak jednoczesnie podkresli¢c, ze Koscidt istotnie
potrzebuje tego rodzaju instytucji, lecz jesli stajg sie one zbyt liczne i dominujace, wystawiajg na
niebezpieczenstwo porzadek i zywotnosé, Jego duchowg nature. Musi on nieustannie weryfikowac
sSwojg wiasng spdjnos¢ instytucjonalng, zeby nie obcigzac sie niewtasciwg powaga, nie usztywniac
sie pancerzem, ktory dusi witasciwe dla niego zycie duchowe. Jest tez zrozumiate, ze w
przypadku, gdy przez dtuzszy czas istnieje brak powotan kaptanskich, Kosciot probuje zapewni¢
sobie, by tak rzec "kler zastepczy" na prawie czysto ludzkim. Moze on rzeczywiscie by¢ zmuszony
do ustanowienia organizacji zastepczej. Korzysta z tego chetnie najczesciej na terenach
misyjnych oraz w innych podobnych sytuacjach. Nalezy okaza¢ wdziecznos¢ tym, ktérzy w tego
rodzaju pilnych sytuacjach koscielnych stuzyli i stuzg jako pierwsi gtosiciele Ewangelii. Lecz jesli w
tym wszystkim zaniedbatoby sie modlitwe o powotania do Sakramentu, jesli tu i tam Kosciot
zaczatby w taki sposob wystarczaé sobie i, powiedzmy, stat sie niemal niezaleznym od daru Boga,
to zachowywatby sie podobnie do Saula, ktéry w momencie ucisku ze strony Filistynéw, czekat
dtugo na Samuela, ale kiedy ten nie nadchodzit i lud zaczat sie rozpraszac, stracit cierpliwos¢ i
sam ziozyt ofiare. Dlatego wiasnie do Saula, ktory myslat, ze w tej wyjatkowej sytuacji nie moze
nic innego uczynic, jak tylko wzig¢ sprawe Bozg w swoje rece, powiedziane zostato, ze wiasnie z
tego powodu przegrat wszystko: "Postuszenstwa chce, nie ofiary" (por. 1 Sam 13,8-14; 15,22).

Wracam do pytania: jakie jest wzajemne odniesienie miedzy statg organizacjg Kosciota a
ciggle nowymi charyzmatami? Prosty schemat "instytucja - charyzmat" nie daje zadowalajacej
odpowiedzi, jako ze dualistyczne przeciwstawienie sobie tych dwoch aspektow nie opisuje
dostatecznie rzeczywistosci Kosciota. Z tego co zostato dotad powiedziane, mozna sformutowaé
pierwszg wstepng zasade:

a) Jest wazne, aby swiety urzad, kaptanstwo, byt rozumiany i przezywany charyzmatycznie.
Kaptan rowniez musi by¢ charyzmatykiem, homo spiritualis, cztowiekiem rozbudzonym,
pobudzonym, natchnionym przez Ducha Swietego. Zadaniem Kosciota jest tak czyni¢, aby byt
dostrzezony i przyjmowany ten charakter sakramentu. W trosce o przetrwanie swoich organizacji
nie mozna sie zgodzi¢, by je stawia¢ na pierwszym planie, gaszac potrzeby duchowe. Postepujac
w ten sposob, czynitoby sie niezrozumiatym sam sens kaptanstwa: stuzba Zle wykonywana
przynosi raczej szkode niz pomoc, blokuje droge do kaptanstwa i wiary. Kosciot powinien by¢
wierny i poznawa¢ Pana Jezusa jako Tego, ktéry tworzy i podtrzymuje Kosciét. Roznymi
sposobami powinien pomagacC powotanemu cztowiekowi, by pozostat wiernym nie tylko na
poczatku, ale by nie poddajac sie powolnej rutynie, kazdego dnia stawat sie bardziej cztowiekiem
Ducha.

b) Tam, gdzie swiety urzad jest tak przezywany - duchowo i charyzmatycznie - nie powstaje
zadne skostnienie instytucjonalne: trwa natomiast wewnetrzne otwarcie na "charyzmat", rodzaj
"wechu" na Ducha Swietego i Jego dziatanie. A wiec takze charyzmat moze na nowo
rozpoznawac swoje pochodzenie w cztowieku sprawujgcego urzed, przez co odnajdujg sie drogi
wspotpracy w rozpoznawaniu duchdéw.

c) W pilnych sytuacjach Kosciét musi wprowadzi¢ organizacje tymczasowe, zastepcze.
Lecz te ostatnie muszg siebie widzieC w relacji do Kosciota jako sakramentu, do niego sie
kierowac¢ i nie oddala¢ sie od niego. Generalnie Kosciét bedzie musiat stara¢ sie utrzymac
mozliwie stabe instytucje administracyjne. Bedac jak najdalej od nadmiernej instytucjonalnosci,
zawsze powinien pozostawac otwarty na nieprzewidziane wezwania Pana.

2. Chrystologia i pneumatologia
Nasuwa sie pytanie: jesli "instytucja" i "charyzmat" tylko czesciowo stojg do siebie w
opozycji - stad to przeciwstawienie daje tylko czesciowg odpowiedZz na nasze problem - to by¢
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moze bardziej odpowiednie bedg inne punkty widzenia teologicznego? Obecnie w teologii coraz
wyrazniej na plan pierwszy wytania sie przeciwstawienie miedzy aspektem chrystologicznym i
pneumatologicznym Kosciota. Stad twierdzi sie, ze sakrament jest zwigzany z wymiarem
chrystologiczno-inkarnacyjnym, do ktorego dotgcza sie nastepnie wymiar pneumatologiczno-
charyzmatyczny. Oczywiscie, stusznym jest rozroznienie miedzy Chrystusem a Pneumg. Lecz
podobnie jak nie nalezy traktowac trzech Osob Trojcy jako wspdlnoty trzech bogoéw, ale jako
jedynego Boga we wspolnocie Tréjcy Osob, tak samo i rozréznienie miedzy Chrystusem a
Duchem jest poprawne tylko wtedy, gdy dzieki tym roznicom lepiej mozemy zrozumieC ich
jednosc. Nie mozna poprawnie rozumie¢ Ducha bez Chrystusa, lecz réwniez nie rozumie sie
wiasciwie Chrystusa. "Pan zas jest Duchem" - méwi nam sw. Pawet w 2 Kor. 3,17. Nie znaczy to,
ze obaj sg sit et simpliciter tg samg rzeczywistoscig lub tg samg Osobg. Znaczy to natomiast, ze
Chrystus, jako ze jest Panem, moze by¢ posréd nas i dla nas jedynie o tyle, o ile Wcielenie nie
bytlo Jego ostatnim stowem. Wocielenie ma swoje wypetnienie w smierci na Krzyzu i w
zmartwychwstaniu. Oznacza to, ze Chrystus moze przyjs¢ o tyle tylko, o ile nas wyprzedzit w
zywotnym porzadku Ducha Swietego i udziela sie przez Niego w Nim. Chrystologia
pneumatologiczna sw. Pawita i pozegnalna rozmowa z Ewangelii sw. Jana nie sg jeszcze
dostatecznie zgtebione w naszej chrystologii i pneumatologii. A jednak jest to zatozenie
podstawowe, poniewaz jest tutaj sakrament i sakramentalna obecnos¢ Pana.

Teraz wiec jasniej wida¢ duchowg nature urzedu w Kosciele i jego umiejscowienie
teologiczne, ktére tradycja okresla pojeciem successio apostolica. "Sukcesja apostolska" nie
znaczy wcale - jakby sie mogto zdawaé - Zze stajemy sie, jakby to powiedziec, "niezalezni od
Ducha" dzieki nieprzerwanej sukcesji apostolskiej. Wprost przeciwnie, wiez z linig successio
oznacza, ze urzad sakramentalny nigdy nie jest w naszej wytacznej dyspozycji i wszedzie musi
by¢ dawany przez Ducha, bedgc wtasnie tym Sakramentem - Duchem, ktérego nie mozemy
sprawi¢ sami, nie mozemy sami z siebie wprawi¢ w dziatanie. Nie wystarczy sama tylko urzedowa
kompetencja, ale konieczny jest dar Pana. W sakramencie, poprzez zastepcze dziatanie Kosciota,
ktore dokonuje sie za pomocg znakdéw, Jezus Chrystus zachowat dla siebie trwatg i bezustanng
instytucje urzedu kaptanskiego. Zwigzek naprawde szczegotowy pomiedzy "jeden raz" a "zawsze",
ktory ma znaczenie w tajemnicy Chrystusa, tutaj staje sie widzialny w inny sposob. Sakramentalne
"zawsze", owo stawanie sie duchowo (pneumatycznie) obecnym we wszystkich epokach Kosciota,
zaktada pewng Scistg tacznos$¢ z ephapax, tzn. wydarzeniem pierwotnym, ktore dokonato sie
jeden jedyny raz i jest niepowtarzalne. Zwigzek z poczatkiem, z "palem mocno w wbitym w
ziemie", ktéry jest wydarzeniem jedynym i niepowtarzalnym, nie moze zosta¢ pominiety. Nigdy nie
bedziemy mogli uciec w pneumatologie zawieszong w prézni, nigdy nie porzucimy statego gruntu,
jakim jest tajemnica wcielenia, historyczne dziatanie Boga. Przeciwnie, to "niepowtarzalne” ma
udziat w darze Ducha Swietego, ktéry jest Duchem Chrystusa zmartwychwstatego. Nie zapada sie
W C0S, co juz byto, w niepowtarzalnosc¢ tego, co miato juz miejsce raz na zawsze, lecz posiada w
sobie site stania sie obecnym, gdyz Chrystus przeszedt zastone ciata (por. Hbr 10,20) i dzieki
temu wydarzeniu uczynit dostepnym to, co zostaje na zawsze. Wocielenie nie zatrzymuje sie na
Jezusie historycznym, na jego sarx (por. 2 Kor. 5,16)!

"Jezus historyczny" staje sie wazny na zawsze, gdyz wiasnie Jego ciato zostaje
przemienione w tajemnicy zmartwychwstania i w ten sposob Jezus Chrystus moze, mocg Ducha
Swietego, by¢ obecnym we wszystkim miejscach i we wszystkich czasach, jak zadziwiajaco
ukazuje to pozegnalna mowa w Ewangelii wg sw. Jana (por. J 14,28: "Przyjde do was"). Z tej
syntezy chrystologiczno-pneumatologicznej mozna wnioskowac, ze dla rozwigzania naszego
problemu bytoby autentyczng pomoca gtebsze zrozumienie pojecia "sukcesji apostolskiej”.

3. Hierarchia i proroctwo
Przed pogtebieniem tych idei, trzeba krétko wspomnie€ o trzeciej pozycji interpretacyjne;j
relacji miedzy statymi organizacjami koscielnymi a nowymi wyrazami rozkwitu duchowego: sg
dzisiaj osoby, ktére odnoszac sie do pismienniczej interpretacji Lutra w dialektyce miedzy Prawem
a Ewangelig, chetnie przeciwstawiajg kierunek kultowo-kaptanski kierunkowi profetycznemu w
historii zbawienia. W szeregach tego drugiego nalezatoby umiescic ruchy. Takze to wszystko, nad
czym zastanawialismy sie dotychczas, nie jest btedne, lecz powtarzam, jest ogromnie
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niedokfadne, i dlatego nie nadajace sie do uzycia. Problem jest zbyt szeroki, by mozna byto go
dogtebnie przeanalizowac¢ w krotkim wystgpieniu. Przede wszystkim trzeba wspomniec, ze samo
prawo ma charakter obietnicy. Wtasnie ze wzgledu na taki jej charakter, Chrystus mogt je wypetnic
i, wypetniajgc je, jednoczesnie je "uchylic". Nawet prorocy biblijni nigdy nie podwazali Tory -
wprost przeciwnie - dazyli do podkreslenia jej wartosci, wystepujac w polemikach przeciw
naduzyciom, jakie wobec niej czyniono. W koncu jest czyms godnym podkreslenia, ze misja
prorocka jest zawsze przydzielona pojedynczej osobie, a nie jest zwigzana z jakims
"Srodowiskiem" czy specjalnym statusem. Jesli zdarzato sie, ze byta przedstawiana jako pewien
status, prorocy biblijni krytykowali to z nie mniejszg zawzietoscig, jak krytykowali "srodowisko"
starotestamentalnych kaptanéw. Dzielic Kosciot na "lewice i prawice", na status prorockich
zakondéw i ruchéw z jednej strony, a hierarche z drugiej, jest dziataniem, do jakiego Pismo Swiete
nas nie upowaznia. Wrecz przeciwnie, jest to dziatanie catkowicie sprzeczne z Pismem Swietym.
Koscidt nie jest zbudowany dialektycznie, ale organicznie. Dlatego jesli petnione sg w Nim rézne
funkcje i Bog nieustannie wzbudza w ludziach dar prorocki, dotyczy to osob swieckich, zakonnych,
a takze biskupow i kaptanéw, ktorzy gtosza to wezwanie, jakie w normalnym, ziemskim
funkcjonowaniu instytucji nie osiggnetoby koniecznej mocy. Uwazam, ze - wychodzac z takiego
schematu - nie jest mozliwe zrozumienie natury i zadan ruchéw. One takze dalekie sg od
rozumienia siebie w taki sposob.

Owoc przedstawionej dotychczas refleksji jest wiec raczej skromny wobec zadan
postawionych naszym rozwazaniom, lecz przez to nie jest on jednak pozbawiony znaczenia.
Teraz juz wiemy, ze nie dojdzie sie do zrozumienia postawionej w temacie kwestii, jesli za punkt
wyjscia wybierze sie dialektyke miedzy urzedem i charyzmatem. Poszukujac wtasciwego
rozwigzania nalezy, moim zdaniem, postuzy¢ sie metodg historyczng, ktora odpowiada
historycznemu charakterowi Kosciota i wiary.

Il. Perspektywy historii: sukcesja apostolska i ruchy apostolskie

1. Postugi powszechne i lokalne

Warto zada¢ sobie pytanie: jak wygladaty poczatki Kosciota? Nawet ktos, kto posiada
umiarkowang znajomos¢ zagadnien zwigzanych z poczatkami rodzacego sie Kosciota - w ktorych
wszystkie Koscioty i wspolnoty chrzescijanskie starajg sie znalez¢ uzasadnienie swojego istnienia
- zdaje sobie sprawe, ze zaczynajgc od postawienia pytania natury historiograficznej, osiggniecie
jakiegos jednoznacznego rezultatu jest sprawg beznadziejng. Jezeli pomimo to odwazam sie
pojs¢ w tym kierunku, to wynika to z zatozenia katolickiej wizji Kosciofa i jego poczatkéw, ktéra z
jednej strony wyznacza jasne ramy, lecz z drugiej - pozostawia otwartg przestrzen na rezultaty
dodatkowej refleksji. Jednak przestrzen ta jeszcze dtugo nie bedzie zapetniona.

Nie ma najmniejszej watpliwosci, ze bezposrednio powotanym do misji Chrystusa,
poczgwszy od dnia Pieédziesigtnicy, jest grono Dwunastu, ktérzy wkrétce zostang nazwani
"apostotami". To im powierzone jest zadanie gtoszenia przestania Chrystusa "az po krance ziemi"
(Dz 1,8), docierania do wszystkich ludow i uczynienia z wszystkich ludzi uczniéw Chrystusa (por.
Mt 28,19). Przestrzenig im wyznaczong jest caty swiat. Bez wytyczania lokalnych granic stuzg oni
tworzeniu jednego Ciata Chrystusa, jednego Ludu Bozego, jednego Kosciota Chrystusowego.
Apostotowie nie byli biskupami okreslonych Kosciotow lokalnych, ale wiasnie apostotami i jako
tacy byli przeznaczani dla catego $wiata i catego Kosciota, by go budowaé. Kosciot powszechny
poprzedza Koscioty lokalne, ktore powstajg jako jego konkretne realizacje. Wyrazajagc jeszcze
jasniej i bez ostonek, Pawet nigdy nie byt biskupem okreslonego miejsca, ani nigdy nie chciat nim
by¢. Jedyny podziat, jaki sie dokonat u poczatkdéw, Apostot Pawet przedstawia w Liscie do
Galatow (Ga 2,9): "My, Barnaba i Pawet - do pogan, oni, Piotr, Jakub i Jan - do Zydéw." Lecz po
tym poczatkowym podziale znika szybko wszelki slad. Takze Piotr i Jan udali sie do pogan i od
razu przekroczyli granice lzraela. Jakub, brat Jana, ktory po roku 42 staje sie jakby prymasem
Kosciota hebrajskiego, nie byt apostotem.



Nawet bez dalszego szczegdétowego rozwazania mozemy stwierdzi¢, ze ten urzad
apostolski byt urzedem powszechnym, skierowanym ku catemu, jednemu Kosciotowi. Z misyjnej
dziatalnosci apostotéw rodzg sie Koscioty lokalne, ktére potrzebujg odpowiedzialnych, aby nimi
kierowali. Na nich to spoczywa obowigzek zapewnienia jednosci wiary z catym Kosciotem,
uksztattowania catego zycia Kosciotéw lokalnych i utrzymania otwartych wspdlnot po to, by mogty
wzrastac liczebnie i gtosic Ewangelie jeszcze niewierzgcym wspotobywatelom. Ten lokalny urzad
koscielny, ktory u poczatkdw wystepuje pod wieloma nazwami, nabiera powoli formy statej i
jednolitej. Zatem w rodzgcym sie Kosciele istniejg z catg pewnoscig jedna obok drugiej dwie
organizacje, ktore, chociaz niewatpliwie majg wzajemne potgczenia, sga wyraznie rozne: z jedne;j
strony stuzba Kosciotom lokalnym, ktére z wolna przybierajg trwaty ksztatt; z drugiej - urzad
apostolski, ktéry wkrotce przestaje by¢ zastrzezony tylko dla Dwunastu (por. Ef 4,10). Wyraznie u
Pawta zaznaczajq sie dwie koncepcje apostota: z jednej strony mocno podkresla on szczegdlng
wyjatkowosc¢ swojego apostolstwa, opartego na osobistym spotkaniu ze Zmartwychwstatym, ktére
stawia go na tym samym poziomie co Dwunastu. Z drugiej strony Pawet przewiduje - np. w 1 Kor
12,28 - urzad "apostota", daleko wybiegajac poza krag Dwunastu; takze wtedy, gdy w Rz 16,7
wyznacza Andronika i Juniasa jako "apostotow", nadajgc temu okresleniu szersze znacznie.
Podobng terminologie znajdujemy w Liscie do Efezjan (Ef 2,20), gdzie mowigc o apostotach i
prorokach jako o fundamencie Kosciota, z pewnoscig nie odnosi sie tylko do Dwunastu. Prorocy, o
ktorych na poczatku drugiego wieku opowiada Didache, uwazani byli z pewnoscig za
wykonujacych ponadlokalny urzad misyjny. Tym bardziej interesujgce jest to, gdy mowi sie o nich:
"Sg waszymi najwyzszymi kaptanami".

Mozemy wiec wyjs¢ z zatozenia, ze wspotistnienie dwoch typow urzedow - powszechnego i
lokalnego - trwato az do drugiego wieku i pozniej, to znaczy do czasu, kiedy powaznie pytano, kto
jest posiadaczem sukcesji apostolskiej. Wiele tekstow zwraca uwage, ze istnienie dwoch
organizacji dalekie byto od bezproblemowej sielanki. Trzeci list Jana jasno ukazuje sytuacje
konfliktu. Lecz im dalej osiggano - na ile byto to wtedy mozliwe - "najdalsze granice ziemi", tym
trudniej byto nadal przyznawa¢ "wedrowcom" pozycje, ktdra miataby jakies znaczenie; mozna
uznac, ze naduzycia ich urzedu przyczyniaty sie do popierania stopniowego ich oddalania sie od
siebie. Teraz do wspdlnot lokalnych i ich odpowiedzialnych - ktdrzy tymczasem osiggneli wyrazny
ksztatt triady: biskup, kaptan, diakon - nalezy obowigzek szerzenia wiary na terenie danych
Kosciotow lokalnych. Jak ciezkie byto to zadanie pokazuje nastepujgca statystyka: w czasach
Konstantyna liczba chrzescijan wynosita ok. 8% populacji catego cesarstwa, a pod koniec IV
wieku wcigz stanowili oni mniejszos¢. W takiej sytuacji gtowy Kosciotéw lokalnych, biskupi, musieli
zda¢ sobie sprawe, ze teraz oni stali sie nastepcami apostotdw i ze caty ciezar mandatu
apostolskiego lezy na ich barkach. Swiadomo$¢, ze biskupi, gtowy odpowiedzialne za Koscioty
lokalne, sg nastepcami apostotéw, w drugiej potowie Il wieku znajduje jasny wyraz u Ireneusza z
Lyonu. Definicja, jaka okresla on znaczenie urzedu biskupiego, zawiera dwa podstawowe
argumenty:

a) "sukcesja apostolska" oznacza przede wszystkim co$, co dla nas jest oczywiste:
zapewnic kontynuacje i jednosc¢ wiary, i to kontynuacje, ktérg my okreslamy jako "sakramentalng";

b) z tym ztgczona jest konkretna powinnos¢ przekraczajgca administrowanie Kosciotami
lokalnymi: biskupi powinni teraz starac sie, aby trwale wypetniano mandat Jezusa, by z wszystkich
narodéw czyni¢ Jego uczniow i zanies¢ Ewangelie az na krance Swiata. To im przypada - i
Ireneusz mocno to podkresla - staranie sie o to, aby Kosciot nie stat sie rodzajem federacii
Kosciotow lokalnych, lecz utrzymat swojg powszechnosC i jednos¢. Ich zadaniem jest dalsze
prowadzenie powszechnego apostolstwa.

Na poczatku wskazaliSmy na niebezpieczenstwo, ze urzad kaptanski moze dojs¢ do
rozumienia siebie w znaczeniu czysto instytucjonalnym i biurokratycznym, przez co zapomni o
swym wymiarze charyzmatycznym. Teraz spéjrzmy na drugie niebezpieczenhstwo: urzad sukces;ji
apostolskiej moze wiedng¢ w dokonywaniu postugi na czysto lokalnym poziomie, tracac z zasiegu
wzroku i serca powszechnos¢ mandatu Chrystusa; niepokdj, ktéry pobudza nas do zanoszenia
innym daru Chrystusa, moze wygasng¢ w zastoju solidnie uporzadkowanego Kosciota.
Powiedzmy to w sposob bardziej drastyczny: w pojeciu sukcesji apostolskiej zawarte jest cos, co
przekracza wytacznie lokalny urzad koscielny. Sukcesja apostolska nigdy nie moze sie na tym

9



wyczerpac. Element uniwersalny, ktory przekracza postuge ograniczong jedynie do Kosciota
lokalnego pozostaje nieodzowng koniecznoscia.

2. Ruchy apostolskie w historii Kosciota

Przedstawiong teze, ktora antycypuje koncowy wniosek mojego wystgpienia musimy teraz
nieco pogtebi¢ i ostatecznie skonkretyzowaC na planie historiografii. Prowadzi nas ona do
koscielnego umiejscowienia ruchow. Powiedziatem, ze z bardzo r6znych powodow w Il wieku
postugi ministerialne wtasciwe Kosciotowi uniwersalnemu, tzn. postuga apostolsko - profetyczna,
powoli zanikaty, zas zaczat je skupia¢ w sobie urzad biskupa. Z wielu wzgledoéw byt to rozwoj nie
tylko historycznie nieunikniony, lecz rowniez niezbedny teologicznie. Dzieki niemu wytonita sie
jednosc¢ sakramentalna i wewnetrzna jednosc¢ postugi apostolskiej. Jednak - jak powiedziatem - byt
to rowniez rozwoj niosacy pewne niebezpieczenstwa. Jako logiczne tego nastepstwo pojawit sie w
zyciu Kosciota juz w Il wieku nowy element - monastycyzm, ktéry mozna nazwac¢ ruchem. Mozna
tez oponowa¢ mowigc, ze poczatkowy monastycyzm nie posiadat charakteru apostolskiego ani
misyjnego, a przeciwnie, stanowit ucieczke od swiata na "wyspe sSwietosci". Z pewnoscig w
poczatkach monastycyzmu da sie wykazac¢ brak napiecia misyjnego skierowanego bezposrednio
ku zanoszeniu wiary na caty swiat. U Antoniego z Egiptu, ktéry w naszych oczach stanowi posta¢
wyraznie widoczng u podstaw monastycyzmu, decydujgcym impulsem byto pragnienie, by zyé
zyciem ewangelicznym, nazywanym takze zyciem apostolskim, a wiec pragnienie radykalnego
zycia catg Ewangelig na wzér Apostotéw. Historia jego nawrdcenia jest zdumiewajgco podobna do
historii Sw. Franciszka z Asyzu. U obu dostrzegamy identyczne impulsy, by na serio i dostownie
przyja¢ Ewangelie, by iS¢ za Chrystusem w catkowitym ubostwie i wzorowac cate swoje zycie na
Jego zyciu. Pojscie na pustynie jest ucieczkg od ujednoliconych struktur Kosciotoéw lokalnych, od
chrzescijanstwa, ktdre stopniowo coraz bardziej dostosowywato sie do wymagan zycia swieckiego
- aby i8¢ za Chrystusem bez zastrzezen. Rodzi sie w ten sposéb nowy rodzaj duchowego
ojcostwa, nie majgcy jeszcze bezposrednio misyjnego charakteru, lecz scalajgcy misyjny
charakter biskupdw i kaptanow sitg zycia przezytego na sposob catkiem duchowy.

U sw. Bazylego, ktéry zyt w IV wieku i nadat ostateczny ksztatt monastycyzmowi
wschodniemu, widzimy w najistotniejszych zarysach problemy, wobec ktorych staje dzis niejeden
ruch. Bazyli nie miat zamiaru tworzy¢ wtasnej instytucji, klasztoru czy zgromadzenie obok Kosciota
instytucjonalnego. Pierwsza prawdziwa regufa, ktérg napisat nie miata by¢ - powtorze za von
Balthasarem - regutg dla zakonnikdw, o ktérych wowczas nie myslat, lecz regutg koscielna,
podrecznikiem dla odwaznych chrzescijanin. To wiasnie wida¢ u poczatkow prawie wszystkich
ruchow, zwtaszcza powstatych w naszym stuleciu. Poszukuje sie nie jakie§ szczegodlnej
wspolnoty, ale integralnego chrzescijanstwa, Kosciota postusznego Ewangelii, zyjacego z
Ewangelii. Bazyli, ktory poczatkowo byt mnichem, przyjgt sakre biskupig, podkreslajac w ten
sposbb jej charyzmatycznos¢, wewnetrzng jednosc¢ Kosciota, przezywanego przez biskupa w jego
osobistym zyciu. Historia Bazylego jest analogiczna do historii wspétczesnych ruchéw. Musiat on z
uptywem czasu przyznaé, ze ruch radykalnego nasladowania Chrystusa nie dat sie wtopi¢ w
rzeczywisto$¢ Kosciota lokalnego. Gdy czytamy kolejng jego regute, te, ktorg Gribemont nazywa
matym Asketikonem, mamy wrazenie, ze wedtug Bazylego ruch stanowi teraz forme posrednia,
pomiedzy grupg zdecydowanych chrzes$cijan otwartych na Kosciét a zakonem mnichow, ktory
organizuje sie i instytucjonalizuje. Sam Gribemont widzi we wspdlnocie monastycznej zatozonej
ostatecznie przez Bazylego matg grupe stuzgcg ozywieniu wszystkiego w Kosciele. Nie waha sie
uzna¢ Bazylego za "patrona nie tylko zakonow zaangazowanych w nauczanie i dziefta
charytatywne, lecz takze nowych wspaolnot nie majacych slubéw".

Jasne jest wiec, ze ruch monastyczny tworzy nowe centrum zycia, ktére nie podkopuje
struktur Kosciota lokalnego, lecz rowniez sit et simpliciter do nich nie nalezy, poniewaz dziata w
nich jako sita ozywcza, a jednoczes$nie stanowi rezerwuar, z ktorego Kosciét lokalny moze czerpaé
dla zapewnienia sobie naprawde duchowych duchownych, w osobach ktérych wcigz na nowo
stapia sie Instytucja i Charyzmat. Znamienne jest to, ze Kosciét zachodni wybiera swoich
biskupow ze Swiata zakonnego i przez to okresla charyzmatyczny charakter biskupstwa jako
urzedu, ktéry poczawszy od apostotéw nieustannie sie odnawia.
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Jesli spojrze¢ na historie Kosciota jako calos¢, wida¢ wyraznie, ze z jednej strony
model Kosciota lokalnego naznaczony postuga biskupia stanowi strukture nosna trwajaca
poprzez wieki; lecz jest ona réwniez nieprzerwanie poruszana falami ruchéw, nieustannie
dowartosciowujac uniwersalistyczny aspekt postannictwa apostolskiego i radykalizm
Ewangelii i dzieki temu wiasnie sa w stanie zapewni¢ Kosciotom lokalnym zywotnos¢ i
duchowa autentycznos¢. Chcac wyjasni¢ miejsce ruchéw odwolam sie do niektérych
momentow historii Kosciota. Szczegdlnie interesowaC mnie bedzie czas po okresie
monastycyzmu pierwotnego Kosciofta. Ogranicze sie do pieciu "fal", z ktérych wytania sie powoli
istota tego, co mozemy nazwac "ruchem".

1. Pierwsza fala wyptywa z monastycyzmu misyjnego, ktéry osiggnat najwiekszy rozwoj od
Grzegorza Wielkiego (590-604) az do Grzegorza Il (715-731) i Grzegorza lll (731-741). Papiez
Grzegorz Wielki dostrzegat potencjat misyjny zawarty w monastycyzmie i uaktywnit go, wysytajac
Augustyna (pozniej biskupa Canterbury) z towarzyszami do poganskich Anglédw na wyspy
brytyjskie. Poprzednio byfa juz tam irlandzka misja sw. Patryka, ktéra takze zapus$cita korzenie w
duchowosci monastycznej. Stgd oto monastycyzm stat sie wielkim ruchem misyjnym., ktory
wprowadza do Kosciota katolickiego ludy germanskie i dzieki temu buduje nowag Europe, Europe
chrzescijanska. taczac harmonijnie Wschod z Zachodem, w IX wieku Cyryl i Metody, bracia
rodzeni i zakonni, wnoszg wiare chrzescijanskg do sSwiata stowianskiego. Jasno wynikajg z tego
dwa elementy konstytutywne tej rzeczywistosci, jakg jest ruch:

a) Papiestwo nie stworzyto ruchow, lecz stato sie ich istotng podporg w strukturze Kosciota,
ich koscielnym pilastrem. Staje sie tutaj - jak chyba nigdzie indziej - widoczne to najgtebsze
znaczenie i istota urzedu piotrowego: biskup Rzymu nie jest tylko biskupem ktorego$ z Kosciotow
lokalnych; jego urzad obejmuje zawsze caty Kosciét powszechny. Jako taki, ma charakter
apostolski w znaczeniu wyjatkowym. Musi utrzymywac zywy dynamizm misji w catym Kosciele i
Swiecie. W pierwszych wiekach w Kosciele Wschodnim to cesarz petnit swojego rodzaju urzad
jednosci i powszechnosci; nie jest przypadkiem, ze Konstantyn chciat ad extra przyznac¢ sobie tytut
apostofa. Ale jego funkcja byla co najwyzej funkcjg zastepczg na okreslony czas.
Niebezpieczenstwo tkwigce w tej koncepciji jest ewidentne. Nie przypadkiem pod koniec Il wieku,
wraz z wygasniecie starozytnych urzeddw powszechnych, papieze wyrazali coraz jasniej wole
chronienia w szczegolny sposéb wspomnianych juz komponentéw misji apostolskiej. Ruchy, ktore
przekroczyty srodowisko i strukture Kosciota lokalnego, oraz papiestwo idg zawsze i nie
przypadkiem obok siebie.

b) Znamy juz powdd podejmowania zycia ewangelicznego poczawszy od Antoniego
Egipcjanina. Z czasem jednak staje sie rébwniez widoczne to, ze zycie ewangeliczne zawiera w
sobie stuzbe ewangelizacyjng: ubdstwo i mozliwos¢ zycia wedtug Ewangelii sg zawarte w tej
stuzbie Ewangelii, ktora przekracza granice wtasnego kraju i wiasnej wspdlnoty i - jak wkrotce
zobaczymy - sg zarazem celem i wewnetrzng motywacjg zycia ewangelicznego.

2. Jedynie pokrotce chce nawigzac do ruchu reformy monastycznej z Cluny, ktéra, u konca
X wieku, takze oparta sie na papiestwie, by uzyska¢ uwolnienie od zaleznosci feudalnej i
supremaciji biskupow - feudatéw. Dzieki skonfederowaniu poszczegdlnych klasztoréw w jedno
zgromadzenie, kluniatyzm stat sie wielkim ruchem religijinym i odnowicielskim, z ktérego
zaczerpneta wzoér idea Europy. Z reformatorskiego dynamizmu Cluny zakietkowata w Xl stuleciu
reforma gregorianska, ktéra uratowata papiestwo z toni sporéw ze szlachtg rzymskg i
zeSwiecczeniem, podejmujgc walke o wolnos¢ Kosciota i obrone jego szczegolnej natury
duchowej, nawet jesli pozniej zamyst przeksztafcit sie w zwyrodniatg czesto walke o wiadze
miedzy papiezem a cesarzem.

3. Az po dzis dzien pozostaje zywotna i aktywna sita tego ruchu, ktéry na poczatku XiIlI
wieku wybuchnat dzieki Franciszkowi z Asyzu i Dominikowi Guzmanowi. Gdy chodzi o Franciszka,
jest oczywiste, ze nie miat on zamiaru zaklada¢ nowego zakonu, oddzielnej wspélnoty. Chciat po
prostu odnowi¢ Kosciot na fundamencie Ewangelii, zgromadzi¢ "nowy lud".
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Naktadajg sie tu dwa znaczenia wyrazenia "zycie ewangeliczne". Kto zyje Ewangelig
ubostwa, wyrzeczenia sie wtasnosci i potomstwa, powinien sam gtosi¢ Ewangelie. W tamtych
czasach brak byto Ewangelii i zarazem wielka byta jej potrzeba. Franciszek uwazat za
podstawowe zadanie swoje i swoich braci gtoszenie ludziom samego jadra przestania
Chrystusowego. On i jego nasladowcy chcieli by¢é ewangelizatorami. Stad automatycznie zrodzito
sie pragnienie, by przekroczy¢ granice chrzescijanstwa i na nowo zanosi¢ Ewangelie "az po
krance ziemi".

Sw. Tomasz z Akwinu w polemice ze $wieckimi ksiezmi, ktérzy na Uniwersytecie Paryskim
walczyli w obronie zamknietej struktury lokalnych Kosciotéw, dokonywat syntezy tego, co nowe, i
tego, co wywodzito sie z dawnych korzeni w obu ruchach - franciszkanskim i dominikanskim - i
sformutowat model zycia zakonnego, ktéry sie w nich uksztattowat. Swieccy ksieza z Uniwersytetu
Paryskiego domagali sie, aby poza strukturg lokalnego Kosciota mogty istnie¢ jedynie klasztory
typu kluniackiego, w jego poznym, skostniatym ksztatcie. Miaty to by¢ wspolnoty monastyczne
oddzielone od Kosciofa, scisle zamkniete w klauzurze i poddajgce sie wytacznie kontemplacji. Za
Koscidt uwazano wiec jedynie struktury Kosciota lokalnego. Widzenie takie nie zostawiato w ogole
miejsca dla uniwersalistycznego elementu apostolstwa. Wraz z pojawieniem sie nowych
kaznodziejow apostolskich, w nieunikniony sposéb musiato dojs¢ do sytuacji konfliktowej. W tym
kontekscie sw. Tomasz z Akwinu jako wzoér dla wszystkich ukazuje samego Chrystusa.
Wychodzac od Niego uznaje wyzszo$¢ zycia apostolskiego nad zyciem czysto kontemplacyjnym.
Méwi: "Zycie czynne, ktdre jest przepowiadaniem prawdy zaczerpnietej z kontemplacji, jest
doskonalsze od zycia wytgcznie kontemplacyjnego”. W Tomaszu istniata Swiadomos$¢, ze jest
spadkobiercg kolejnych rozkwitow zycia monastycznego, ktore wszystkie odwotywaty sie do zycia
apostolskiego. Jednakze interpretujac zycie apostolskie na podstawie doswiadczeh zakonow
zebraczych, z ktérych wyszedt, Tomasz dokonuje wielkiego kroku naprzéd, proponujac cos, co
byto czynnie obecne w tradycji monastycznej, lecz nie mogto doczekac sie gtebszej refleksji. Gdy
chodzito o zycie apostolskie, wszyscy przed nim odwotywali sie do Koéciota pierwotnego. Sw.
Augustyn np. nakreslit swojg regute w oparciu o Dzieje Apostolskie, (Dz 4,32): "jeden duch i jedno
serce ozywiato wszystkich." Lecz do tego istotnego wzoru Akwinata dodaje mowe z Ewangelii
Mateusza (Mt 10,5-15), w ktorej Jezus rozsyta Apostotow. Autentyczne zycie apostolskie to takie,
ktore kieruje sie naukag czwartego rozdziatu Dziejow Apostolskich i dziesigtego rozdziatu Ewangelii
Mateusza. "Zycie apostolskie, méwi Tomasz, polega na tym: Apostotowie, opusciwszy wszystko,
przebiegajg swiat, gloszac Ewangelie i nauczajac, jak to wynika z Ewangelii Mateusza (rozdz. 10),
gdzie dana im zostata regufa". Tak wiec Mt 10 jawi sie w oczach Tomasza jako reguta zakonna,
albo lepiej, reguta zycia i postannictwa, ktére Pan dat Apostotom, bedaca permanentng regutg
zycia apostolskiego, reguta, ktorej Koscidt nieustannie potrzebuje. Na tej podstawie
usprawiedliwiony jest i doceniony nowy ruch ewangelizacyjny.

Paryska polemika miedzy klerem Swieckim i przedstawicielami nowych ruchow, z ktérej
pochodzg przytaczane teksty, nie traci nigdy swej waznoséci. Ciasne i zubozone pojmowanie
KosSciota, absolutyzujgce strukture lokalnych Kosciotow, nie jest w stanie tolerowaé nowej grupy
gtosicieli, ktorzy ze swej strony znajdujg jednak poparcie w nosicielu uniwersalnej postugi
koscielnej, w papiezu, ktory jest gwarantem postania misyjnego i instytucji jedynego Kosciota.
Wywodzi sie stgd w logiczny sposob nowy impuls dla rozwoju doktryny o prymacie papieskim,
ktory niezaleznie od roznych zabarwien, analizowany byt i na nowo rozumiany w swietle swoich
apostolskich korzeni.

4. Poniewaz nie chodzi tutaj o historie Kosciota, lecz o przedstawienie form jego zycia,
moge ograniczy¢ sie do krotkiego tylko zaznaczenia motywdéw ewangelizacyjnych XV wieku
Ukazujg sie tu jezuici, ktorzy podejmujg swiatowe misje w ledwie odkrytej Ameryce, Azji i Afryce.
Nie ustepujg im z pewnoscig dominikanie i franciszkanie, dzieki przetrwatemu w nich impulsowi
misyjnemul.

5. Wszyscy znamy te nowg fale ruchéw, ktdra wystgpita w wieku XIX. Rodzg sie wowczas
zgromadzenia typowo misyjne, ktore od samego poczatku bardziej niz wewnetrzng odnowe
Kosciota majg na wzgledzie misje na kontynentach, gdzie chrzescijanstwo do tej pory docierato w
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niewielkim stopniu. Tym razem uniknieto wiekszego starcia z lokalnymi organizacjami koscielnymi
a nawet zaczeta sie owocna wspotpraca, z ktorej czerpig nowg sile réwniez istniejgce juz Koscioty
lokalne, gdyz nowi misjonarze ogarnieci sg pragnieniem szerzenia Ewangelii i stuzby mitosierdzia.
Nie mogac zagtebia¢ sie w szczegoty, chce podkresli¢ tylko jeden element. W fundacjach
ubiegtego wieku bardzo mocno pojawia sie element, ktéry, cho¢ obecny we wczesniejszych
ruchach, mogt fatwo ujs¢ uwadze wiekszosci. Ruch apostolski w XIX wieku jest takze i przede
wszystkim ruchem Zzenskim, w ktérym mocny akcent kfadzie sie na mitos¢ charytatywng, na
opieke nad ubogimi i cierpigcymi. Wszyscy wiemy, co nowe wspoélnoty zenskie znaczyly i znaczag
do tej pory dla szpitali i dla opieki nad potrzebujgcymi. Lecz niemate znaczenie miaty takze dla
szkot i wychowania, tak iz w harmonijnym potaczeniu nauczania, wychowania i dziet
charytatywnych stuzba ewangeliczna jest widoczna w catej swej réznorodnosci. Jesli z
perspektywy XIX wieku spojrzymy wstecz na poprzednie stulecia, odkryjemy, ze kobiety zawsze
stanowity istotny, wspotdecydujacy element ruchow apostolskich. Wystarczy pomysle¢ o
odwaznych niewiastach wieku XVI, jak Maria Word czy z innej strony Teresa z Avila, o takich
postaciach Sredniowiecza, jak Hildegarda z Bingen, czy Katarzyna ze Sieny, o kobietach z
otoczenia $w. Bonifacego, o siostrach niektérych Ojcéw Kosciota, a wreszcie o kobietach
wspomnianych w listach sw. Pawta i tych z otoczeni Jezusa. Mimo, ze te kobiety nigdy nie byty
biskupami ani kaptanami, zawsze ich udziatem byto zycie apostolskie i wypetnienie zawartego w
nim powszechnego postannictwa.

3. Zakres pojecia sukcesji apostolskiej

Po tym pobieznym przeglgdzie wielkich ruchéw apostolskich w historii Kosciota powrdce
teraz do twierdzenia juz przeze mnie antycypowanego na podstawie wynikdéw analiz biblijnych:
nalezy poszerzyC i pogtebi¢ pojecie sukcesji apostolskiej, jesli chce sie odda¢ sprawiedliwos¢
temu wszystkiemu, co ona oznacza i czego wymaga.

Co przez to rozumiem? Przede wszystkim to, ze za rdzen tego pojecia nalezy bezwzglednie
uzna¢ sakramentalng strukture Kosciota, dzieki ktérej stale na nowo otrzymuje On dziedzictwo
Chrystusa. Na mocy sakramentu, w ktérym Chrystus dziata za sprawa Ducha Swietego, Kosciét
odréznia sie od wszystkich innych instytuciji. Sakrament oznacza, ze Kosciét zyje i jest nieustannie
odnawiany przez Pana jako "stworzenie Ducha Swietego". W tym pojeciu stajg sie obecne dwa
komponenty nierozdzielnie ztgczone, o ktérych méwilismy poprzednio: przede wszystkim element
chrystologiczno - inkarnacyjny, wiez warta podkreslenia, ktéra fgczy Kosciot z niepowtarzalnoscig
Wecielenia i wydarzenia paschalnego, wiez z dziataniem Boga w historii. Lecz rownoczesnie trzeba
zdaé sobie sprawe z tego wydarzenia dzieki mocy Ducha Swietego, to znaczy z komponentu
chrystologiczno-pneumatologicznego, ktory zapewnia nowosS¢ i zarazem ciggtos¢ zywego
KosSciota. W ten sposdb wyrazamy to, czego Kosciét zawsze nauczat na temat istoty sukcesii
apostolskie - serca sakramentalnego rozumienia Kosciota. Owo serce jednak jest ostabione, ulega
atrofii, gdy mamy na mysli tylko struktury Kosciotéw lokalnych. Postuga nastepcow Sw. Piotra
pozwala przekroczy¢ czysto lokalng strukture Kosciota, nastepca sw. Piotra nie jest tylko lokalnym
biskupem Rzymu, ale biskupem dla catego Kosciota, w catym Kosciele, wciela wiec istotowy
aspekt postannictwa apostolskiego, aspekt, ktérego w Kosciele nigdy nie moze zabrakngé. Lecz
nawet postugi piotrowej nie bylibySmy w stanie wtasciwie zrozumie¢ i widziana bytaby ona w
sposdb wynaturzony, gdyby za zadanie tego, kto jg spetnia, uzna¢ jedynie urzeczywistnianie
uniwersalistycznego wymiaru sukcesji apostolskiej. W Kosciele muszg by¢ zawsze postugi i
postannictwa, ktére nie majg wytgcznie lokalnego charakteru, lecz dziatajg dla mandatu
obejmujgcego catkowitg rzeczywistosc¢ koscielng i dla gtoszenia Ewangelii. Papiez potrzebuje tych
postug i one potrzebujg jego, a we wzajemnosci tych dwdch rodzajéw postannictwa rozbrzmiewa
w petni symfonia zycia Kosciota. Przyktad epoki apostolskiej, ktora jest dla nas normatywnym
punktem odniesienia, tak wyraznie uwidacznia te dwie sktadowe, ze - jak sgdze - jest w stanie
przekonaé kazdego, iz sg one w zyciu Ko$ciota nieodzowne.

Sakrament swiecen i sakrament sukcesji stanowig konieczng istote tej formy strukturalne;j,
lecz bardziej jeszcze niz w Kosciotach lokalnych otoczone sag wieloscig roznorodnych postug,
wsrod ktorych, nie sposob nie zauwazyC udziatu, jaki w apostolat Kosciota wnoszg kobiety.
Podsumowujgc, mozemy wrecz stwierdzi¢, ze prymat nastepcy sw. Piotra istnieje dla
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zagwarantowania obecnosci tych istotnych dla zycia Kosciota sktadowych i uporzgdkowania
wigzania ich ze strukturami Kosciotéw lokalnych.

W celu unikniecia niejasnosci, trzeba w tym miejscu wyraznie powiedzieé¢, ze w historii
ruchy apostolskie zawsze pojawiajq sie w nowej formie. Jest to konieczne, poniewaz sg
odpowiedzig Ducha Swietego na zmienne sytuacje, w jakich czasem znajduje sie Kosciét. Stad
wiec, jak powotanie kaptanskie nie moze byC¢ tworzone ani ustanawiane administracyjnie, tak
samo réwniez i ruchy nie mogg by¢ skrupulatnie organizowane i propagowane przez witadze.
Powinny by¢ podarowane i sg podarowane. My natomiast powinnismy by¢ uwazni wobec nich -
dzieki darowi rozrdzniania przyjmowac to, co majg dobrego, nauczac i pokonywac to, co jest w
nich mniej odpowiednie. Jeden retrospektywny rzut oka na historie Kosciota, pomoze z
wdziecznoscig stwierdzi¢, ze poprzez wszystkie trudnosci zawsze udawato sie da¢ miejsce w
Kosciele wszystkim nowym rzeczywistosciom, ktdore w nim zakietkowaty. Niemniej nie mozna
zapomnie¢ o tych wszystkich ruchach, ktére zbtadzity lub przyniosty trwate roztamy: montanisci,
katarzy, waldensi, husyci, ruch reformatorski z XVI wieku. | prawdopodobnie bedzie sie méwito o
winie obu stron, ktéra stata sie w kohcu roztgczeniem.

lll. Rozréznienia i kryteria

W ostatnim, niezbednym punkcie mojej relacji musze jeszcze krotko podjgé kwestie
kryteriow oceny. Aby dojs¢ do sensownych konkluzji, nalezatoby wpierw nieco uscisli¢ pojecie
ruchu, lecz oczywista jest niemoznos¢ dokonania tego w tej chwili. Powinnidmy sie tez wystrzegac
zbyt Scistych definicji, gdyz Duch Swiety ma zawsze w zanadrzu niespodzianki i tylko patrzac
retrospektywnie jesteSmy w stanie rozpoznaé, ze za wielkg réznorodnoscig form, kryje sie
wspolna istota rzeczy. W kazdym razie, dgzac do wyjasnienia poje¢, chce w ogromnym skrécie,
stwierdzi¢, ze dostrzegam trzy rézne rodzaje ruchow, dajgce sie zauwazy¢ w czasach nam
najblizszych. Nadatbym im nazwy: ruch, prad, inicjatywa. Ruch liturgiczny z pierwszej potowy
naszego wieku, jak réwniez ruch maryjny, ujawniajacy sie w Kosciele z rosngca sitg juz od XIX
wieku, okreslitbym nie jako ruchy, lecz prady, ktére z czasem byty w stanie wykrystalizowac sie w
konkretne ruchy, jak np. zgromadzenia maryjne, stowarzyszenia mfodziezy katolickiej itp., ale sie
w tym nie wyczerpaty. Z kolei w przypadku zbierania podpiséw, postulujgcych dokonanie pewnych
definicji dogmatycznych lub zmian w Kosciele, odnoszacych sie takze do codziennego zycia
Kosciota takze nie mamy do czynienia z ruchami, lecz z inicjatywami. Czym jest prawdziwy i
autentyczny ruch, mozemy najwyrazniej zobaczy¢é na przyktadzie rozkwitu ruchu
franciszkanskiego na poczatku Xl wieku. Ruchy, w wiekszosci zapoczatkowane przez osobe
charyzmatycznego przywddcy, przybierajg ksztatt konkretnych wspdlnot, ktére na mocy swego
pochodzenia wcielajg w zycie catg Ewangelie i bez wahania uznajg w Kosciele, bez ktorego nie
mogtyby trwac, racje swojego istnienia.

Dzieki tej prébie znalezienia definicji ruchu - cho¢ w znacznym stopniu niezadowalajacej -
dotarlismy takze do kryteriow, jesli tak mozna powiedziecC, jakos jg zastepujgcych. Zasadniczym
kryterium, ktére wytonito sie zupetnie spontanicznie, jest zakorzenienie w wierze Kosciota. Kto nie
podziela wiary przekazanej przez Apostotdow, nie moze rosci¢ sobie pretensji do dziatalnosci
apostolskiej. Od momentu, gdy jedna jest wiara dla catego Kosciota, co wiecej, gdy to ona sprawia
jednosc¢ Kosciota, z wiarg apostolskg jest nieroztgcznie zwigzane pragnienie jednosci, wola bycia
zywa komunig catego Kosciota. By powiedzieC to jeszcze konkretniej: pragnienie, by by¢ w
jednosci z nastepcami Apostotow i nastepca sw. Piotra, na ktérym spoczywa odpowiedzialnos¢ za
integrowanie Kosciotéw lokalnych w Kosciele uniwersalnym, w jednym Ludzie Bozym. Jezeli
umiejscowieniem, "teologicznym miejscem" ruchéw w Kosciele jest - jak sie staratem to pokazac -
apostolskos¢, to w kazdej epoce musi by¢ rzeczg fundamentalng dla ich cztonkéw pragnienie
zycia apostolskiego. Wyrzeczenie sie witasnosci, wtasnego potomstwa, nawet wiasnego
wyobrazenia o Kosciele, czyli postuszehstwo w pojsciu za Chrystusem, byly w kazdej epoce
uwazane za istotne elementy Zzycia apostolskiego, ktore rzecz jasna nie mogq sie odnosi¢ w
rownym stopniu do wszystkich uczestnikdw jakiegos ruchu, lecz dla wszystkich, cho¢ na rézny
sposob, stanowig punktu odniesienia w osobistym Zyciu. Zycie apostolskie, poza tym, nie jest
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celem samym dla siebie, lecz darowuje wolno$¢, aby stuzyé. Zycie apostolskie domaga sie
apostolskiego dziatania. Na pierwsze miejsce, znowu w zrdznicowany sposob, wysuwa sie
gtoszenie Ewangelii, element misyjny. Gdy nasladuje sie Chrystusa, ewangelizacja jest zawsze,
przede wszystkim ewagelizzare pauperibus, gtoszeniem Dobrej Nowiny ubogim. To jednak nigdy
nie dokonuje sie wytgcznie przez stowa. Mitosc¢, ktora jest sercem Dobrej Nowiny oraz centralng
prawdg i centrum dziatania, musi by¢ wcielana w czyn i w ten sposdéb sama stawacC sie
gtoszeniem. Tak wiec z ewangelizacjg zwigzana jest zawsze, w najroznorodniejszych formach
stuzba bliznim. To wszystko - szczegdlnie dzieki tasce porywajacego entuzjazmu, ktéry emanuje z
poczatkowego charyzmatu - zaktada gtebokie osobiste spotkanie z Chrystusem. Budowanie
wspolnoty nie wyklucza wymiaru osobowego, a wrecz go wymaga. Jedynie kiedy osoba jest
dotknieta i wstrzgsnieta przez Chrystusa w swym najgtebszym wnetrzu, moze spotkac sie z
wnetrzem blizniego, tylko wtedy moze znalezé pojednanie w Duchu Swietym, tylko wtedy moze
wzrastaC prawdziwa komunia. W Srodowisku tej podstawowej i zasadniczej spdjnosci
chrystologiczno-pneumatologicznej mogq zaistnieC rozmaite zaakcentowania i podkreslenia, w
ktorych nieustannie dzieje sie nowosc¢ chrzescijanstwa, nieustannie Duch Kosciotowi "odnawia (...)
miodos¢ jak orta” (por. Ps 103,5). Z tej perspektywy widaé wyraznie, zarobwno niebezpieczenstwa,
jak i sposoby ich przezwyciezania w ruchach. Istnieje niebezpieczenstwo jednostronnosci,
prowadzace do przesadnego akcentowania specyficznego postannictwa, sformutowanego w
szczegolnym okresie czy na mocy szczegolnego charyzmatu. Niebezpieczenstwo, ze
doswiadczenie duchowe, z ktdérego sie wyrasta, jest przezywane nie jako jedna z form zycia
chrzescijanskiego, lecz jakbySmy byli przyobleczeni w petnie samej Ewangelii. Fakt ten moze
prowadzi¢ do pokusy absolutyzowania witasnego ruchu, ktory utozsamia sie z Kosciotem, do
uwazania go za jedyng droge dla wszystkich, gdy tymczasem ta jedyna droga moze byc¢
poznawana na rozne sposoby. Roéwnoczesnie jest rzeczg prawie nieunikniong, by swieza
zywotnosc i totalnos¢ nowego doswiadczenie nie prowokowata na kazdym kroku grozby konfliktu,
za ktory wing mozna obarczy¢ obie strony. Koscioty lokalne mogq dojs¢ do uktadow ze swiatem w
pewnego rodzaju konformizmie, "s6l moze straci¢ smak", jak w swojej krytyce owczesnego
chrzescijanstwa, z ostrg wobec niego surowoscig zarzuca Kirkegaard. Nawet tam, gdzie odlegtos¢
od radykalizmu Ewangelii nie doszta do punktu cierpkiej oceny Kirkegaarda, wtargniecie "nowego"
staje sie odczuwalne jako zaktécenie, tym bardziej, jesli towarzyszg mu, co czesto sie zdarza,
stabosc, infantylizm i btedne kategoryczne twierdzenia réznego rodzaju.

Obie strony powinny wiec pozwoli¢ wychowywaé sie Duchowi Swietemu a takze
wiadzy koscielnej, powinny uczy¢ sie zapominania o sobie, bez ktérego nie jest mozliwa
wewnetrzna zgoda na réznorodnosé form, jakie moze przybieraé wcielona w czyn wiara.
Obie strony powinny nawzajem sie uczy¢, jak poddawac¢ sie oczyszczeniu, jak znosi¢ sie i
jak znajdowaé droge prowadzaca do takiego postepowania, o jakim méwi ,,Hymn o mitosci”
sw. Pawita (por. 1 Kor 13,4nn). Trzeba wiec do czionkéw ruchéw skierowaé przestroge:
nawet jesli na swojej drodze osiagneli totalnos¢ zycia wiarg i dzielg sie tym z innymi,
stanowiag dar dla calego Kosciota i wymaganiom tej calosci musza sie podporzadkowac,
jesli chca pozostaé wierni temu, co jest dla nich istotne. Trzeba jednak rowniez Kosciotom
lokalnym - rowniez biskupom - jasno powiedzie¢, ze nie wolno im ulega¢ zadnym pokusom
uniformizowania organizacji i programoéw duszpasterskich. Nie moga czyni¢ z wlasnych
programoéw duszpasterskich kamienia probierczego, by ocenia¢, co wolno robi¢ Duchowi
Swietemu. Mogtoby sie okazaé, ze z powodéw czysto ludzkich planéw Koscioly staja sie
nieprzenikliwe dla Ducha Swietego, dla sily, dzieki ktérej zyja. Nie wolno wymagaé, by
wszystko miescito sie w scisle okreslonym porzadku jednosci. Lepiej mniej organizacji, a
wiecej Ducha Swietego. Przede wszystkim nie do utrzymania jest taki model komunii, w
ktorym najwyzsza wartoscia duszpasterska jest unikanie konfliktow. Wiara zawsze niesie
ze sobg réwniez miecz i moze wilasnie wymagaé konfliktu z powodu przywigzania do
prawdy i mitosci.

Pomyst na jednos¢ Kosciota, w ramach ktérego konflikty bylyby likwidowane juz w
fazie polaryzowania sie opinii, zas wewnetrzny pokdj bylby utrzymywany za cene
rezygnacji z radykalnosci swiadectwa, bardzo szybko okazaltby sie iluzoryczny. Nie wolno
na koniec stwarza¢ nastawienia wyzszosci intelektualnej, przez ktoére ostemplowuje sie
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mianem fundamentalizmu zapat oséb ozywianych przez Ducha Swigtego i ich szczera wiare
w stowo Boze, dopuszczajac jeden tylko sposdb wyznania wiary, gdzie wszelkie "ale" staja
sie wazniejsze od istoty wiary, ktora jakoby sie wyznaje. | wreszcie wszyscy powinni da¢
sie mierzy¢é miarg mitosci, jaka zywig do jednego Kosciota, ktéry pozostaje jeden we
wszystkich Kosciotach lokalnych i jako taki objawia sie nieustannie w ruchach
apostolskich. Koscioly lokalne i ruchy powinny stale uznawac i akceptowa¢, ze prawda jest
zaréwno ubi Petrus ibi Ecclesia, jak i ubi episcopus ibi Ecclesia.

Prymat piotrowy i urzad biskupi, struktury Kosciotow lokalnych i ruchy wzajemnie siebie
potrzebujg. Prymat moze zyC tylko przez zywy urzad biskupa i wraz z nim. Urzad biskupi moze
ocali¢ swojg dynamiczng i apostolskag jednos¢ tylko przez nieustanng tgcznos¢ z prymatem. Kiedy
jeden z tych dwoch elementow stabnie lub sie umniejsza, cierpi na tym caty Koscidt.

Wszystkie te rozwazania powinniSmy zamkng¢ wyrazami wdziecznosci i radosci, gdyz
niezwykle jasno widaé, ze Duch Swiety takze dzisiaj dziata w Kosciele i udziela mu nowych daréw,
dzieki ktorym Kosciot przezywa ponownie rados¢ mtodosci. Wdziecznosci za te liczne osoby,
mtode i stare, ktore idg za wezwaniem Ducha i nie rozgladajac sie wokdt, ani ogladajac sie
wstecz, rzucajg sie z radoscig w stuzbe Ewangelii. Wdziecznosci za biskupow, ktorzy otwierajg sie
na nowe drogi, czynig im miejsce w swoich Kosciotach lokalnych, prowadzg cierpliwy dialog z
odpowiedzialnymi wspolnot, aby pomoc im przezwycieza¢ wszelkg jednostronnosc¢ i doprowadzac
je do wtasciwego uksztattowania. Przede wszystkim jednak na tym miejscu i w tej chwili chcemy
podziekowac¢ papiezowi Janowi Pawtowi Il. On wszystkich nas wyprzedza w zdolnosci do
entuzjazmu, w sile wewnetrznej mtodosci, ptynacej z wiary, w umiejetnosci rozrézniania duchow,
w pokornej i $miatej walce o to, by coraz obfitsza byla stuzba Ewangelii. On wyprzedza nas
wszystkim w jednosci z biskupami catego Swiata, ktérych niestrudzenie wystuchuje i prowadzi.
Dziekujemy papiezowi Janowi Pawtowi |l, ktéry jest dla nas wszystkich przewodnikiem do
Chrystusa.

Chrystus zyje i od Ojca zsyla Ducha Swietego. Takie jest chwalebne i ozywcze
doswiadczenie, ktére przezywamy w spotkaniu z ruchami koscielnymi naszych czasow.

* * % * % * *x *

Informacje

Pandemia znaczaco wptyneta na zycie religijne polskich katolikow

Pandemia COVID-19 znaczaco wptyneta na skale uczestnictwa w niedzielnej Mszy Sw.
oraz zycie sakramentalne polskich katolikow — wynika z najnowszych danych statystycznych
zaprezentowanych w Annuarium Statisticum Ecclesiae in Polonia Instytutu Statystyki Kosciota
Katolickiego SAC za rok 2021.

Badanie praktyk niedzielnych w roku 2021 odbyto sie¢ 26 wrzesnia, kiedy obowigzywaty
dyrektywy i obostrzenia rzadowe zwigzane z pandemig COVID-19: wierni mogli zajmowac potowe
wszystkich miejsc w Swigtyniach (limit nie dotyczyt oséb w petni zaszczepionych) oraz
funkcjonowat obowigzek zakrywania ust i nosa. Stad tez dane dotyczgce dominicantes (osob
uczestniczacych w niedzielnej Mszy sw.) i communicantes (0oséb przystepujacych do komunii $w.)
nie sg miarodajne. Mimo sytuacji, ktéra jednoznacznie znieksztatca wyniki, Instytut Statystyki
Kosciota Katolickiego zdecydowat sie przeprowadzi¢ badania, aby utrzymaé roczny cykl
prowadzonych statystyk. Przy obostrzeniach obowigzujgcych w dniu badania, wskaznik
dominicantes wyniost 28,3%, zas communicantes 12,9%. Najwyzszy poziom wskaznika
dominicantes odnotowano tradycyjnie w diecezji tarnowskiej (59,1%), rzeszowskiej (49,7%) oraz
przemyskiej (46,9%). Najwyzszy wskaznik communicantes odnotowano réwniez w diecezji
tarnowskiej (21,9%), kolejno w biatostockiej (19,2%) oraz drohiczynskiej (18,4%) — podaje rocznik
statystyczny ISKK.

W 2021 roku nastgpit wzrost liczby udzielanych sakramentéw. Sakrament chrztu zostat
udzielony 315 tys. oséb, co stanowi wzrost o ponad 1% w poréwnaniu z rokiem 2020. W 2021
roku wzrosta réwniez liczba oséb przystepujacych do pierwszej Komunii Swietej i wyniosta 331,7
tys. oséb, czyli o 11,3% wiecej niz w roku poprzednim. Do bierzmowania przystgpito 265,7 tys.
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0s6b, co réwniez oznacza wzrost w porownaniu z rokiem poprzednim. Wzrost zaobserwowano
takze w przypadku liczby udzielonych sakramentow matzenstwa, ktéra wyniosta 103,9 tys.

W 2021 roku, w Polsce dziatalnos¢ duszpasterskg prowadzito 10 352 parafie katolickie, z
czego 672 stanowity parafie zakonne. Do diecezji inkardynowanych byto 23 984 ksiezy w 2021
roku, czyli o ponad 200 ksiezy mniej niz w roku poprzednim. Najwiecej ksiezy byto w diecezji
tarnowskiej (1 512), krakowskiej (1 145) oraz katowickiej (1 007). Najmniejszymi diecezjami pod
wzgledem liczby ksiezy (nie wliczajac Ordynariatu Polowego WP) byty: drohiczynska (253),
elblaska (262) i etcka (302).

Liczba alumnow diecezjalnych w 2021 roku wynosita 1,3 tys. i jest to znaczacy spadek w
poréwnaniu do roku poprzedniego (z wartosci 1,6 tys.). Najwiecej alumnéw diecezjalnych
przygotowuje sie do swiecen kaptanskich w diecezjach warszawskiej (100), tarnowskiej (98) oraz
poznanskiej (51).

Wedtug danych Konsulty Wyzszych Przetozonych Zakonéw Zenskich, w 2021 roku dziataty
2 032 domy zgromadzen czynnych, ktére gromadzity ogétem 16,3 tys. siostr zakonnych. W roku
2020 zakony zenskie skupiaty blisko 16,8 tys. sidstr, co potwierdza postepujacy spadek liczby
siostr zakonnych rok do roku. Suma czynnych zgromadzen zenskich wynosita 105.
Najliczniejszymi zakonami zenskimi w Polsce sa: stuzebniczki NMP starowiejskie, elzbietanki oraz
szarytki. Blisko 1,9 tys. sidstr w 2021 roku pracowato poza granicami kraju. Z danych dotyczacych
zgromadzen meskich wynika, ze w 2021 roku liczba zakonnikdw oraz cztonkéw stowarzyszen
zycia apostolskiego wynosita fgcznie 10703. Za granicg przebywato 26% zakonnikéw z polskich
prowincji. Najliczniejszymi meskimi zgromadzeniami w 2021 roku byli franciszkanie, salezjanie
oraz pallotyni.

W roku szkolnym 2021/22 na lekcje religii we wszystkich typach placowek edukacyjnych
uczeszczato 82% uczniodw, co stanowi spadek o 3,3 punktu procentowego w poréwnaniu z rokiem
poprzednim. Najwyzszy odsetek uczniéw uczeszczajgcych na lekcje religii w szkole odnotowano
w diecezjach: tarnowskiej (97%), przemyskiej (97%) i rzeszowskiej (96%), zas najnizszy w diecezji
wroctawskiej (63%) i warszawskiej (66%).

W 2021 roku dziatato 2 360 poradni zycia rodzinnego, ktére wspotpracowaty z blisko 4 tys.
doradcami. Na terenie polskich diecezji dziatato rowniez 121 katolickich specjalistycznych poradni
rodzinnych, ktére tgcznie udzielity wsparcia ponad 34 tys. oséb. (ISKK / BP KEP)

Marcin Przeciszewski, KAI

Religia w szkole — jak to wyglada w Europie?

W zdecydowanej wiekszosci panstw europejskich, z wyjatkiem Francji (oprocz Alzacji i
Lotaryngii), Biatorusi, Buitgarii, Stowenii i Ros;ji, nauczanie religii odbywa sie w ramach systemu
oswiaty publicznej. Przyjety w Polsce model jest bliski temu, jaki obowigzuje w wiekszosci krajow
Unii Europejskiej. Pojawiajgce sie coraz czesciej w polskiej debacie publicznej propozycje
ograniczenia bgdz usuniecia nauczania religii ze szkot pozostaje w sprzecznosci z tradycjq
dominujgcg w przestrzeni europejskie;.

Nauka religii w szkole nalezy do standardow europejskich, choé jej realizacja jest
réznorodna. W wiekszosci krajow udziat w niej jest dobrowolny, cho¢ w niektérych sg to zajecia
obowigzkowe. W czesci krajow jej programy sg kontrolowane przez Koscioty i zwigzki
wyznaniowe, gdzie indziej religia w szkole nie ma wymiaru konfesyjnego i przybiera forme bliskg
religioznawstwu.

Niemal wszystkie panstwa Unii Europejskiej nauke religii traktujg jako niezbedny element
szkolnego systemu edukacji i finansujg ja, gdyz wychodzg z przekonania, ze bez tej formy
edukacji obywatele bedg mie¢ powazny kiopot z rozumieniem europejskiego ,kodu kulturowego”.
W ramach UE wyjatek stanowig Francja i Stowenia, ktore konstytucyjng ,Swieckosé” rozumiejg w
ten sposdb, ze zadne elementy religijne, w tym jej nauczanie, nie powinny mie¢ miejsca w
przestrzeni publicznej, a zatem i w panstwowej szkole. Z kolei w Butgarii religia dotad nie
powrdcita do szkét po okresie komunizmu, mimo, ze upomina sie o to Kosciét prawostawny. Od
2015 r. nie ma tez nauczania religii w szkoftach publicznych w Luxemburgu.
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Wobec gwattownych przemian kulturowych, jakim podlegajg spoteczenstwa europejskie, w
tym i Polska, coraz czesciej podejmuje sie dyskusje nad ksztattem nauczania religii w publicznym
systemie oswiaty. Takze u nas wcigz poszukuje sie koncepcji nauczania religii w szkole i probuje
sie okresli¢ jego relacje do katechezy parafialnej. W tym kontek$cie wydaje sie, ze warto poddac
analizie jak zorganizowane jest nauczanie religii w wybranych krajach Europy, w szczegdlnosci na
terenie Unii Europejskiej, do ktorej Polska nalezy od 18 lat.

Obowigzkowa lub dobrowolna
Religia w szkole jest obecna w 23 krajach Unii Europejskiej, a zaledwie w 4 nie ma na nig
miejsca w panstwowym systemie edukaciji.

W 8 krajach UE udziat w szkolnych lekcjach religii jest obowigzkowy. Sg to: Austria, Cypr,
Dania, Finlandia, Grecja, Malta, wiekszos¢ niemieckich landow i Szwecja. Jednakze jesli rodzice
danego ucznia wyrazg wyrazny sprzeciw, to — pomimo, ze przedmiot ten jest obowigzkowy —
uczen zostaje z niego zwolniony. Jedynie w Grecji i na Cyprze osoby deklarujgce sie jako
prawostawne sg zobligowane do uczeszczania na szkolng katechizacje.

W 15 panstwach UE udziat w szkolnych lekcjach religii jest dobrowolny (ma charakter
fakultatywny), w zaleznosci od woli rodzicow badz samych wucznibw w klasach
ponadgimnazjalnych. Musi by¢ to wyrazone w formie pisemnej deklaracji. Sg to: Belgia,
Chorwacja, Czechy, Estonia, Hiszpania, Holandia, Irlandia, Litwa, totwa, Polska, Portugalia,
Rumunia, Stowacja, Wegry i Wtochy.

Natomiast w 4 panstwach UE religia jest nauczana wytacznie przez zwigzki wyznaniowe
poza szkotg publiczng. Sg to: Francja, Stowenia, Luxemburg i Butgaria.

Konfesyjny charakter nauczania

W zdecydowanej wiekszosci krajow UE nauczanie religii w szkole — podobnie jak w Polsce
ma charakter zwigzany z okreslonym wyznaniem i na jej program decydujgcy wptyw majq
poszczegolne Koscioty. Opracowujg one zatozenia programowe i podreczniki, a nastepnie
przedstawia je do zatwierdzenia organom oswiatowym. Zwigzki wyznaniowe majq takze wptyw na
zatrudnianie i zwalnianie nauczycieli religii, od ktérych wymaga sie konfesyjnego przygotowania
teologicznego.

W zwigzku z tym zajecia szkolne z religii sg prowadzone rownolegle dla réznych wyznan po
to, aby kazdy uczeh mogt uczeszcza¢ na te lekcje zgodne z przynalezno$cig wyznaniowg lub
wyznawang religiag. Zwykle organizacja zaje¢ dla uczniow z konkretnego Kosciota, wyznania czy
religii wymaga zebrania okreslonej grupy wyrazajacych takg wole. Podobnie jest to zorganizowane
w Polsce, gdzie istnieje wymaog zebrania 10-osobowej grupy.

W ramach modelu konfesyjnego — gdzie piecze nad nauczaniem religii sprawujg
poszczegodlne Koscioty — istniejg dos¢ duze roznice. Ks. Pawet Makosa z KUL proponuje tu
rozroznienie na ujecie ,katechetyczno-ewangelizacyjne”, informacyjno-wychowawcze” oraz
.religioznawcze”.

Model katechetyczno-ewangelizacyjny

Charakterystyczne dla tego ujecia jest realizowanie nauczania w obrebie jednego
wyznania, a takze ukierunkowanie na pogtebienie wiary i religijnosci wierzacych uczestnikow lekciji
religii. Z tego wzgledu podstawowymi treSciami lekcji religii sq depozyt wiary, zasady moralne i
liturgia danej wspdlnoty wierzacych, celem zas — osobiste i egzystencjalne przyjecie tych tresci
przez uczestnikow. W takim modelu rola szkoly sprowadza sie zasadniczo do kwestii
organizacyjnych i wychowawczych.

Takie ujecie nauczania religii dominuje w szkolnictwie publicznym Austrii, Chorwaciji,
Finlandii, Litwy, Niemiec, Polski, Serbii, Stowacji i Wegier.

Model katechetyczno-ewangelizacyjny nauczania religii w szkole spotyka sie coraz czesSciej
z duzg krytykg. Do najpowazniejszych zarzutdw mozna zaliczy¢ jego nieprzystawalnos¢ do
szkolnych realiow, nierespektowanie tozsamosci szkoty oraz probe zastgpienia przez szkote
wspolnoty wierzgcych w jej misji katechetycznej i ewangelizacyjnej.
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Model informacyjno-wychowawczy

W tym ujeciu kftadzie sie szczegdlny nacisk na kwestie informacyjne i wychowawcze.
Omawia sie zatem przede wszystkim historie chrzescijanstwa, jego wptyw na kulture Europy i
danego kraju. Podejmuje sie prébe ksztattowania postaw w odniesieniu do Dekalogu i norm
spotecznych oraz rozwija sie ducha tolerancji Swiatopogladowe;j i religijnej. Nauczanie religii w
szkole — w takim ujeciu — nie moze byc¢ traktowane jako ,forma delegowania na szkotfe realizacji
zadan misyjnych i wspolnotowych Kosciota”. W tym modelu istnieje na ogét silna wspotpraca
szkoly z parafig, szczegolnie w sferze przygotowania do sakramentéw. Takie podejscie do
nauczania religii mozna spotka¢ wspoétczesnie m.in. w Hiszpanii, Portugalii i we Wioszech. We
Wioszech np. jedna godzina religii w tygodniu prowadzona jest w szkole, a na drugA uczniowie
zapraszani sg do parafii.

Jak stwierdza R. Chatupniak, w tym ujeciu nauczania prowadzi sie ,do tego, by uczniowie
posiedli umiejetnosC¢ analizowania religii oraz religijnych doswiadczen indywidualnych i
spotecznych, ktére znajdujg swoéj okreslony wymiar w kulturze (Chatupniak: Wychowanie religijne
w szkotach europejskich s. 188-189). Ksztattowanie osobistej wiary nie ma znaczenia w takim
modelu.

Model religioznawczy

W niektorych krajach (gtownie o tradycji protestanckiej) nauka religii ma charakter
ponadwyznaniowy, bliski religioznawstwu. Nie istnieje tez zadna wspétpraca szkoty z parafia.
Ujecie religioznawcze koncentruje sie przede wszystkim na przekazywaniu informacji dotyczacych
najwiekszych religii swiata lub tez obecnych w danym kraju. Opis i analiza tych religii majg by¢
dokonywane z perspektywy zewnetrznej tak, by zadna z nich nie znajdowata sie na pozycji
uprzywilejowanej. Zasadniczo ujecie to nie zaklada ksztattowania postaw religijnych, ale
przekazywanie informacji i wychowanie do tolerancji religijnej i Swiatopogladowe;.

Jego podstawag nie jest teologia, ale religioznawstwo. W konsekwencji od nauczycieli religii
wymaga sie znajomosci najwiekszych religii Swiata, a ich przynaleznos¢ wyznaniowa nie ma
zadnego znaczenia. Ujecie to stosowane jest zasadniczo tam, gdzie gtdwnym organizatorem
nauczania religii jest wladza panstwowa i samorzadowa (Anglia, Estonia, Norwegia, Szkocja,
Szwecja, Walia).

Jeszcze dalej poszedt Luksemburg, gdzie w styczniu 2015 r. wycofano religie ze szkét i
zastgpiono jg nowym przedmiotem o charakterze swieckim: ,Wychowanie do wartosci”.

Oceny z religii
Podczas lekgji religii wystawiane sg oceny, jednak na ogét — poza Niemcami — nie sg one
zaliczane do sredniej. W niektorych panstwach UE — szczegdlnie tam gdzie religia jest
obowigzkowa — uczniowie mogg zdawa¢ mature z religii. Religie na Swiadectwie dojrzatosci
mozna otrzymac¢ w Austrii, pieciu krajach zwigzkowych Niemiec, Grecji, Irlandii i Finlandii. Dotyczy
to takze Czech, mimo ze religia jest tam przedmiotem dobrowolnym.

Finansowanie nauczania religii w szkole publicznej

We wszystkich krajach, gdzie nauczanie religii obecne jest w panstwowym systemie
oswiaty (zarowno w formie obowigzkowej, jak i dobrowolnej) jest ono finansowane ze srodkow
publicznych. Jest to normalna zasada demokratycznego panstwa prawa, ktdére uznaje, ze religia
jest istotnym elementem dziedzictwa kulturowego a ponadto skoro rodzice odpowiadajg za
kierunek ksztatcenia dzieci, to jesli zyczg sobie obecnosci religii w szkole, panstwo zobowigzane
jest to zapewni¢. Nauczyciele religii traktowani sg na tych samych zasadach, co nauczyciele
innych przedmiotoéw. Jesli mieliby oni pracowacC na zasadzie wolontariatu, sprzeczne bytoby to z
prawem i wigzatoby sie z dyskryminacjg w ramach okreslonej grupy zawodowe;.

Natomiast odmienny model nauczania religii ma zastosowanie w tych panstwach UE, ktére
konstytucyjng zasade Swieckosci, interpretujg w swym ustawodawstwie jako radykalny rozdziat
sfery publicznej od religijnej: Francja, Holandia i Stowenia. Tam zajecia z religii organizowane sg
na terenie pozaszkolnym przez zwigzki religijne. Ten model ma jednak w Europie charakter
mniejszosciowy. Nawet w laickiej Francji na terenie dwoch departamentow — Alzacji i Lotaryngii —
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nauczanie religii jest obecne w publicznych szkotach. Stanowi to spuscizne niemieckiego sytemu
prawnego, co jest do dzis kontynuowane jako wyraz szacunku dla lokalnej tradycji tego
przygranicznego regionu.

Polska w swym systemie prawnym regulujgcym kwestie wyznaniowe, po uzyskaniu
suwerennosci dofgczyta do wiekszosciowego modelu obowigzujgcego w Europie, polegajacego na
tym, ze lekcje religii sg obecne w szkole, uczestnictwo w nich ma charakter dobrowolny a za ich
ksztatt programowy odpowiedzialne sg poszczegodlne Koscioty i zwigzki wyznaniowe.

Rozwigzania szczegétowe na poziomie krajowym:
Austria

Obowigzek nauki religii w szkotach publicznych wynika z art. 2 ustawy o szkolnictwie z
1962 r. Stwierdza ona, ze celem szkolnictwa austriackiego jest wspotpraca — poprzez odpowiednig
edukacje — w rozwoju zdolnosci mtodych ludzi, zgodnie z ich wartosciami religijnymi. Zatem nauka
religii w szkotach panstwowych jest obowigzkowa, a koszty jej pokrywane sg ze srodkow
publicznych. Uczniowie, ktorzy nie ukonczyli 14. roku zycia, moga nie uczeszczac na zajecia religii
w szkole, jesli rodzice zazadajg tego na pismie. Uczniowie starsi sami mogg dokonac¢ wyboru, ale
brane jest pod uwage tylko oswiadczenie pisemne.

Nauczycielami religii w szkotach publicznych mogg by¢ wytacznie osoby zaakceptowane
przez wiasciwy zwigzek religijny. Program nauczania religii pozostaje w kompetencji Kosciotow.
Ministerstwo edukacji musi by¢é poinformowane o jego tresci, ale nie musi go akceptowac.
Opracowanie podrecznikbw do nauki religii, podobnie jak do innych przedmiotow, finansowane
jest przez panstwo.

Kazdy maturzysta austriacki moze wybracC religie a uzyskana ocena znajduje sie na
Swiadectwie maturalnym.

Ocena z religii nie ma jednak wptywu na Srednig ocene. Liczg sie oceny uzyskane z
przedmiotéw kierunkowych. Stopien z religii tylko wéwczas ma znaczenie, kiedy uczen zamierza
studiowac teologie badz wstgpi¢ do seminarium duchownego.

Belgia
Szkoty prowadzone przez wtadze publiczne oferujg wybor pomiedzy katecheza jednego z
uznanych przez panstwo wyznan, a zajeciami z etyki. Koszty organizacji tych lekcji ponosi
ministerstwo edukacji. Istnieje jednak mozliwos¢ zwolnienia z zajec, jesli rodzice ucznia nie
zaakceptujg ani religii ani etyki.

Butgaria
Mozliwe jest organizowanie lekcji religii prawostawnej w niektorych wyznaniowych szkotach
a Kosciot katolicki moze prowadzi¢ jedynie katecheze parafialng. W szkole publicznej nauczanie
religii nie zostato dotad przywrdcone.

Chorwacja
Lekcje religii majg charakter wyznaniowy i fakultatywny. W planach lekcji przewidziano na
nie 2 godziny tygodniowo.

Czechy

Nauczanie religii w szkotach publicznych ma charakter dobrowolny, a jej koszty pokrywa
ministerstwo edukaciji. Nauczyciele religii muszg posiada¢ upowaznienie od wiladz konkretnego
Kosciota. W szkotach publicznych nie ma alternatywnego przedmiotu wobec religii, dlatego zajecia
odbywajg sie w dniu, kiedy jest mniej lekcji, zazwyczaj w srodowe popotudnie. W zajeciach tych
uczestniczy takze wielu uczniéw deklarujgcych sie jako niewierzacy, a Koscioty popierajg te
praktyke, traktujgc to jako mozliwosSC szerszej prezentacji swej religii, takze wobec o0sob
niewierzacych. W Czechach, pomimo, ze lekcje religii sg dobrowolne, mozna z niej zdawac
mature.
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Dania

Nauczanie religii w szkotach publicznych jest organizowane jako ,nauka wiedzy o
chrzescijanstwie”. Jest to przedmiot obowigzkowy we wszystkich typach szkét i jej koszty ponosi
panstwo. Nauka jest obowigzkowa poczagwszy od 1 do 10 klasy, za wyjatkiem klas 7 i 8, kiedy
uczniowie przygotowujg sie do konfirmacji w parafii pod kierunkiem pastora. Dzieci, ktore nie
przystepujg do konfirmaciji (z rodzin niewierzacych), majg obowigzek w tym czasie kontynuowaé
nauke ,wiedzy o chrzescijanstwie” w szkole. W wyzszych klasach program ,wiedzy o
chrzescijanstwie” uwzglednia inne religie oraz prezentacje réznorodnych swiatopogladdow.

Finlandia

W oparciu o ustawe o wolnosci religijnej, kazdy uczen w szkole podstawowej i
ponadpodstawowej ma prawo do nauki religii zgodnie ze swoim wyznaniem. Za jej organizacje i
finansowanie sg odpowiedzialne gminy. Uczniowie, ktorzy nie chodzg na katechizacje, majg
prawo do udziatu w zajeciach z etyki. Na maturze istnieje mozliwos¢ zdawania egzaminu albo z
religii, albo z etyki.

Kazde dziecko, ktore nie jest jeszcze w wieku szkolnym, musi mie¢ zagwarantowang
mozliwos¢ nauki religii lub etyki w przedszkolu, do ktorego uczeszcza. W celu umozliwienia
korzystania jak najwiekszej liczby dzieci, nauczanie to ma charakter ogolnochrzescijanski. Zajecia
finansujg samorzady.

Francja

W szkotach publicznych lekcje religii nie sg organizowane ze wzgledu na radykalnie
rozumiang zasade Swieckosci, co uniemozliwia istnienie elementéw wyznaniowych w przestrzeni,
za ktorg odpowiada panstwo. Jednakze — w imie tolerancji dla wierzacych — ustawa z 1982 r.
nakazuje, by kazda szkofa publiczna przewidziata jedno wolne popotudnie miedzy poniedziatkiem
a piatkiem, na nauke religii poza szkotg. Jej koszty pokrywane sg czesciowo przez rodzicow, a
czesciowo przez Koscioty i zwigzki wyznaniowe.

Natomiast w dwdch wschodnich departamentach Francji, Alzacji i Lotaryngii, nauka religii w
szkotach publicznych jest obowigzkowa, w takiej formie, w jakiej istniata na tych terenach przed
1871 r., tzn. zanim tereny te zostaty ponownie wigczone do panstwa francuskiego po | wojnie
Swiatowe;.

Grecja
W szkotach podstawowych i srednich nauka religii jest obowigzkowa i prowadzona jest
zgodnie z doktryng Kosciota Prawostawnego. Nauczyciele religii, podobnie zresztg jak duchowni,
majq status urzednikow panstwowych i otrzymujg wynagrodzenie. Ich nominacja, zresztg jak i
program nauczania zalezy wylacznie od Kosciota prawostawnego. Uczniowie nie bedacy
prawostawnymi, nie muszg uczestniczy¢ w tych zajeciach. Rodzice majg zagwarantowane prawo
wychowania dzieci zgodnie z wtasnymi przekonaniami religijnymi.

Holandia
Konstytucja przewiduje, ze edukacja publiczna bedzie nalezycie uwzglednia¢ religie
jednostki, a prawo to zezwala na organizowanie lekcji katechezy w szkotach, lecz tego nie
wymaga. Przedmiot ,religia” znajduje sie jednak w siatce zaje¢, z tym ze jego charakter rowniez
opiera sie na zaznajomieniu uczniow z zatozeniami roznych wyznan. Ma charakter stricte
religioznawczy. Jest on prowadzony przez swieckg kadre dydaktyczng uczacg takze innych
przedmiotéw.

Hiszpania
W szkotach publicznych nauczyciele religii wyznaczani sg przez diecezje katolickie, a
opftacani sg przez panstwo. Zajecia z religii majg charakter fakultatywny. W przypadku innych
wyznan panstwo finansuje zajecia z religii, o ile w danej szkole uczeszcza na nie co najmniej 10
uczniéw. Stopien z religii nie wptywa na promocje do nastepnej klasy ani na przydzielanie
stypendidw.
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Irlandia
Nauka religii obecna jest we wszystkich szkotach, a nadzor nad nig nalezy do
odpowiedniego Kosciota. Dzieci, ktérych rodzice sobie tego nie zyczg, nie uczestniczg w lekcjach
religii. Koszty nauczania religii ponosi panstwo. Mozliwe jest zdawanie religii na maturze.

Litwa
Lekcje religii majg charakter wyznaniowy i sg dobrowolne. Przewidziano jedng godzine
tygodniowo.

Niemcy

W Niemczech prawo do nauczania religii w szkotach gwarantuje konstytucja (art. 7, pkt. 3),
zgodnie z ktérg lekcja religii winna by¢ prowadzona oddzielnie dla réznych wyznan, z
zachowaniem wzajemnego szacunku. Religia, traktowana jako zwyczajny przedmiot zostata
umieszczona w ramach planu zaje¢ szkolnych w wymiarze dwoch godzin tygodniowo we
wszystkich szkotach publicznych. Natomiast przygotowanie do sakramentéw odbywa sie na
terenie koscielnym.

Religia jest nauczana zgodnie z wymogami stawianymi przez poszczegolne Koscioty i pod
ich kontrolg. Do osiggniecia 14. roku, to rodzice decydujg o jego uczestnictwie w lekcjach religii,
natomiast pdzniej sam uczenh. Zgodnie z art. 7 ust. 3 Konstytucji katecheza w szkole nie moze
mieC rangi nizszej niz inne przedmioty. Zatem ocena z niej jest umieszczana na Swiadectwie i
zaliczana do sredniej. Koszty nauczania religii ponoszg landy.

W Niemczech mozliwe jest zdawanie religii jako przedmiotu maturalnego. Stopieh z nigj
widnieje wéwczas Swiadectwie maturalnym. Szczegétowe zasady ustala kazdy z landow.

Rumunia
Lekcje religii sg organizowane dla tych wyznan, ktére w danej klasie majg przynajmniej 10
uczniow, a w liceach — 15. Programy nauczania sg ustalane wspolnie przez wiadze oswiatowe i
koscielne, muszg by¢ skorelowane z obowigzujgcym programem szkolnym.

Stowacja
Katechizacja w szkotach publicznych jest dobrowolna i finansuje jg ministerstwo edukaciji.
Etyka jest przedmiotem alternatywnym wobec religii. Program nauczania religii opracowywany jest
przez wtasciwy Kosciot.

Wegry
Od 2013 roku obowigzkowym przedmiotem sg tam ,zajecia etyczne i religijne”, cho¢ rodzice

moga postaé swoje dzieci takze na samg etyke. Poza tymi zajeciami o charakterze
religioznawczym, koscioty wiodacych wegierskich wyznan oferujg réwniez wiasne lekcije w
szkotach, na ktore zapisanie sie jest opcjonalne.

Koscielne nauczanie religii — choC realizowane na terenie szkoty — nie jest czescig jej
programu, nauczyciel religii nie jest cztonkiem grona pedagogicznego, oceny z religii nie sg
umieszczane na Swiadectwie. Nauczyciele religii sg wiec pracownikami koscielnymi, ale srodki na
wynagrodzenia dla ich zapewnia panstwo. Przekazuje je Kosciotom w formie odrebnych dotac;ji.

Wiochy

Panstwo ponosi ciezar finansowania nauczania religii katolickiej w szkotach i
przedszkolach. W wiekszosci szkét jedna godzina religii jest realizowana na terenie szkoty a druga
na terenie parafii. Udziat jest dobrowolny.

Nauczyciele religii mianowani sg przez biskupa diecezjalnego sposrod kandydatow
posiadajgcych certyfikaty w zakresie kwalifikacji teologicznych oraz pedagogicznych. Jesli misja
kanoniczna zostanie cofnieta, nauczyciel musi zrezygnowaC z nauczania religii katolickie;.
Program nauczania religii jest przygotowywany przez zespoét powotywany wspdlnie przez ministra
edukaciji oraz przewodniczacego episkopatu. Podreczniki muszg mie¢ koscielny ,nihil obstat”.
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Synodalnos¢ tematem nowego Programu Duszpasterskiego Kosciota
w Polsce 2023/ 2024

Wspolnotowos¢ Kosciofa bedzie tematem programu duszpasterskiego Kosciota w Polsce
na lata 2023-24 - poinformowat KAI bp Andrzej Czaja, przewodniczacy Komisji Duszpasterstwa
KEP. Podczas zakonczonych 11 stycznia w Warszawie dwudniowych obrad Komisji wskazywano
tez, ze na kazdym ochrzczonym spoczywa odpowiedzialnos¢ za czynne zaangazowanie w zycie
KoSciota.

Doktadne hasto i szczegoty nowego programu zostang przedstawione podczas obrad
konferencji Episkopatu Polski i ogtoszone po akceptacji tego gremium.

.Program oscyluje wokdét wspdlnotowosci Kosciota, inaczej mdéwigc synodalnosci” -
ttumaczyt KAl po zakonczeniu warszawskich obrad bp Andrzej Czaja. W tym kontek$cie wazne
jest samo rozumienie Kosciota jako wspaolnoty, a wiec jego soborowa, recepcja takiego nauczania
oraz Swiadomosci bycia Kosciotem i odpowiedzialnosci za Kosciot. “Centralnym zas stowem
kluczem bedzie uczestnictwo” - powiedziat przewodniczacy Komisji. Bp Czaja zaznaczyt, ze po
temacie obecnie trwajgcego roku duszpasterskiego - “Wierze w Kosciot Chrystusowy” - wazne jest
uswiadomienie catej wspolnocie wiernych, ze od dnia chrztu kazdy z ochrzczonych ma udziat we
wspolnocie Kosciota, ale chodzi o to, zeby to byt czynny udziat i czynne zaangazowanie. , Trzeba,
abysmy jako pasterze zmienili podejscie i chetniej oferowali konkretne formy udzialu we
wspolnocie Kosciota naszym wiernym swieckim, a z drugiej strony, bardzo wazne jest, zeby wierni
chcieli wzia¢ w tym udziat - powiedziat bp Czaja. - Wazna jest praktyka spotykania sie, stuchania,
wymiany mysli, budowania relacji, czyli podstawowa sprawa w budowaniu Kosciota bardziej
synodalnego, wspolnotowego” — zaznaczyt biskup opolski

Hastem obecnego roku duszpasterskiego, rozpoczetego w pierwszg niedziele Adwentu, sg
stowa “Wierze w Kosciot Chrystusowy”. - Musimy wiec Kosciot oczyszczac z tego wszystkiego co
uderza w jednosc, w swietos¢, w powszechnosc i w apostolsko$¢ Kosciota. Jakakolwiek rysa na
ktoryms$ z tych przymiotow Kosciota sprawia, ze zaciemniamy prawde, ze Kosciot jest Bozy” -
ttumaczyt bp Andrzej Czaja. (BP KEP)

30 lat prawnej ochrony zycia w Polsce

7 stycznia 1993 roku Sejm RP uchwalit ,Ustawe o planowaniu rodziny, ochronie ptodu
ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy”. Byt to fenomen na skale swiatowa.
Polska w wyniku demokratycznego gtosowania przyjeta prawo zasadniczo zwiekszajgce ochrone
Zycia cztowieka.

Z okazji 30. rocznicy uchwalenia ,Ustawy o planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i
warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy” Polskie Stowarzyszenie Obroncéw Zycia
Cziowieka przygotowato szereg inicjatyw pozwalajgcych z réznych perspektyw ocenié i poddacé
refleksji znaczenie ustawy dla zycia spotecznego. Ma to by¢ takze okazja do okreslenia zadan,
ktore obecnie swiat stawia przed srodowiskami pro-life. Stowarzyszenie zebrato je pod hastem ,30
lat prawnej ochrony zycia w Polsce”.

Po 1989 r. sprawa ochrony zycia ludzkiego od poczecia stata sie jedng z najbardziej
palacych spotecznie kwestii. Burzliwe prace legislacyjne doprowadzity do przygotowania projektu
ustawy uchwalonej 7 stycznia 1993 r., ktora zastgpita ustawe aborcyjng z 1956 r. Glosowanie nad
nig poprzedzone byto wieloletnig pracg u podstaw, a wprowadzenie do debaty publicznej tematu
ochrony zycia poczetego byto wynikiem ciezkiej pracy wielu ludzi.

,Wiemy, ze nowe prawo nie byto doskonate, nie zapewniato petnej ochrony wszystkim
poczetym dzieciom. Jednak w owczesnych warunkach spoteczno-politycznych uzyskano
regulacje, ktore w tamtym czasie byty mozliwe do osiggniecia. Musiato ming¢ kolejne 30 lat, aby
nienarodzonym dzieciom, podejrzewanym o nieuleczalng chorobe zagwarantowa¢ prawo do
urodzenia sie. W 2020 roku tzw. aborcja eugeniczna zostata uznana za niezgodng z Konstytucjg
RP. Mamy powody do radosci, ale nasz optymizm nie jest bezkrytyczny” — wskazuje Karolina
Podlewska z PSOZC. | dodaje: ,30 lat po uchwaleniu ustawy méwimy: jestesmy w potowie drogi.
Widzimy jak wiele jest jeszcze do zrobienia”.
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Jasnogorska Rodzina R6zancowa ma 55 lat

Jasnogodrska Rodzina Roézancowa (JRR) ma juz 55 lat. 6 stycznia w uroczystosc
Objawienia Panskiego, doktadnie w 55. rocznice jej powstania, sprawowana byta w Kaplicy Matki
Bozej dziekczynna Msza sw. Wspdlnota zrodzita sie w czasie obchoddéw Milenium Chrztu Polski
staraniem paulina o. Bronistawa Matyszczyka. Prawnie zostata zatwierdzona z
btogostawienstwem kard. Stefana Wyszynskiego. Jej cztonkowie modlg sie w intencjach Kosciofa,
papieza, Ojczyzny, pokoju i 0 nawrdcenie grzesznikow.

- Jasnogodrska wspdlnota, pielegnujac modlitwe rézancowa, ma tez jeszcze jedno wazne
zadanie do spetnienia. To modlitewne wspieranie Jasnej Gory i jej dziet. To takze modlitwa o
wypeinianie przez wierzacych Polakéw Jasnogoérskich Slubéw Narodu Polskiego - wyjasnia o.
Marian Waligéra. Opiekun Jasnogorskiej Rodziny Rézancowej dodaje, ze obok intencji ogdinych
wpisanych w misje wspdlnoty sg i te wynikajgce z potrzeby czasow, jak teraz modlitwa o pokdj,
zwlaszcza na Ukrainie czy w intencji Polski i Polakow przed tegorocznymi wyborami
parlamentarnymi.

Jasnogorska Rodzina Rézancowa ma charakter religijny, duchowy, dlatego nie jest
zwigzana z zadng organizacjg spoteczng. Jest prywatnym stowarzyszeniem wiernych i jako
koscielna wspolnota religijna budowana jest na zywej wierze w oparciu o szczegolny kult
btogostawionej Bogarodzicy Maryi - tak méwi statut JRR, ktory okresla réwniez cele, obowigzki i
przywileje cztonkow rodziny. Wspotpracujgc Scisle z hierarchig koscielng, Rodzina Rézancowa
realizuje zadania Kosciota, zabiega tez o odnowe zycia religijno-spotecznego. Cztonkowie JRR
troszczg sie o potrzeby bliznich, szczegdlnie chorych, cierpigcych, konajacych. Pani Zofia do
wspolnoty nalezy juz od ponad 40 lat. Mito§¢ do rézanca wyniosta z domu rodzinnego, bo jak
podkresla ,rozaniec przybliza przez Maryje do Jezusa”. Z kolei dla pana Mieczystawa, ktory kilka
lat pracowat poza Polska, modlitwa ta w wielu sytuacjach, byta ,kotem ratunkowym” w sprawach
duchowych, ale, jak zauwaza mezczyzna, uratowata mu tez zycie w chwilach zagrozenia. Z
Jasnogorskiej Rodziny Roézancowej w 2004 zrodzit sie nowy ruch wspolnotowy: Jasnogorskie
Bractwo Eucharystyczne. (Biuro Prasowe @JasnaGoraNews)

Europejskie Spotkanie Mtodych zakonczone prosbami o pokdj w Ukrainie

45. Europejskie Spotkanie Mitodziezy zorganizowane przez ekumeniczng Wspdlnote z
Taizé zakonczyto sie w Nowy Rok licznymi nabozenstwami w Rostocku i okolicy. Od 28 grudnia
do 1 stycznia zgromadzito sie tam okoto 5 tys. mtodych ludzi z 49 krajéw, ktorzy przetom roku
uczcili ,festiwalem narodow”.

Oprécz modlitw i medytacji mtodzi ludzie podczas warsztatéw dyskutowali o kwestiach
teologicznych i aktualnych tematach, takich jak zmiany klimatyczne, sytuacja uchodzcow czy
przysztos¢ Kosciotdw. Przede wszystkim jednak na pierwsze miejsce w modlitwach i dyskusjach
miodych ludzi zajmowata wojna w Ukrainie.

Wsrod uczestnikow spotkania Taizé byto okoto 80 kobiet i mezczyzn z terendw ogarnietych
wojng. ,Miodym ludziom z Ukrainy, ktdrzy znoéw sg w drodze do domu, chce powiedziec: nie
zapominamy o was w naszych modlitwach. Nasza przyjazn trwa” — powiedziat w Sylwestra przeor
Wspolnoty z Taizé o. Alois (Loser). Wezwat mtodych, by w oparciu o wiare angazowali sie w $wiat
i brali odpowiedzialnos¢ takze za nastepne pokolenia. Przed spotkaniem w Rostocku brat Alois
przebywat przez pie¢ dni w Ukrainie, gdzie odwiedzit zwierzchnikow tamtejszych Kos$ciotow i
spotykat sie z mtodymi ludzmi w Kijowie i Lwowie.

Na spotkanie do Rostocku przybyt takze biskup dla katolickich Ukraincéw obrzadku
bizantyjskiego w Niemczech i Skandynawii Bohdan Dziurach.

W medytacji biblijnej byty prezydent Niemiec Joachim Gauck wezwat do zaangazowania
spotecznego. - Nie mamy pojecia, ile mozemy znaczy¢ dla innych — powiedziat 1 stycznia podczas
medytacji biblijnej na terenach targowych HanseMesse, gdzie odbywaty sie spotkania.

Gauck podkreslit, co pomagato mu zy¢ i dziata¢ w miare swobodnie. ,Jestem cztowiekiem,
ktory uciekt z ciemnosci’, dodat nawigzujgc do wiasnej historii. W o6wczesnej Niemieckiej
Republice Demokratycznej Gauck byt pastorem ewangelickim w Rostocku. W latach 1990-2000
byt prezesem Federalnego Urzedu ds. Akt Stasi. Nazwisko Gaucka stato sie synonimem rozliczen
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z komunizmem, a stworzony przez niego urzad, zwany potocznie Urzedem Gaucka — wzorem dla
podobnych instytucji w Europie Srodkowej. Od 18 marca 2012 do 18 marca 2017 byt prezydentem
Republiki Federalnej Niemiec.

Gospodarzem kolejnego, 46. Europejskiego Spotkania Mtodych, bedzie na przetomie
2023/2024 roku stolica Stowenii — Lublana. Tak wiec to doroczne spotkanie odbedzie sie po raz
pierwszy w Stowenii.

Ponad 96 min z} od Polskich Kawaleréow Maltanskich dla Ukrainy

Zwigzek Polskich Kawalerow Maltanskich (ZPKM) oraz dziatajagca w jego strukturach
Maltariska Stuzba Medyczna (MSM) uruchomity program pomocy dla Ukrainy w pierwszym dniu
rosyjskiej agresji. ZPKM publikuje 27 grudnia raport na temat maltaniskiego wsparcia przez te 10
miesiecy. Jej wartoS¢ siega ponad 96 min zt i byta ona mozliwa dzieki miedzynarodowym
strukturom maltanskim.

Program obejmuje m.in. wsparcie socjalno-medyczne w trzech punktach na granicy, trzy
punkty medyczne na dworcach PKP, zbiorki daréw, organizacje transportow humanitarnych
rowniez w strefe dziatan wojennych do wielu ukrainskich miast, ewakuacje chorych z Ukrainy,
relokacje uchodzcow z Polski na zachod, programy pomocy socjalnej w Polsce jak nauka jezyka,
pomoc psychologiczna czy pomoc w znalezieniu pracy.

Przez pierwsze trzy miesigce w niesienie pomocy zaangazowato sie ok. 300 oséb: 100
wolontariuszy maltanskich, 100 osob wspotpracujgcych, w tym harcerze i przedstawiciele roznych
NGO oraz 100 sympatykdw wspierajacych Zakon okazjonalnie. W te liczbe nie wlicza sie
wolontariuszy maltanskich, ktorzy wspétpracujg przy statych dzietach i projektach ZM w Polsce
(ok. 1000 os6b na rok).

Zakon Maltanski dzieki miedzynarodowym strukturom moze organizowa¢ pomoc w sposob
precyzyjny i skuteczny, rowniez o duzym zasiegu. Mariupol, Dnipr, Energodar, Zytomierz, Sumy,
Drohobycz, Borystaw, Obrucz, Berdyczow, Odessa, Uzchorod, Brzezany, Horodnia, Kijow | Lwéw
— to miasta, do ktorych dociera maltanska pomoc humanitarna.

Juz od 2014 r. pomoc Maltanska — Maltanska Stuzba Medyczna (MSM) zabezpieczata
ewakuacje poszkodowanych z Kijowskiego Majdanu, potem wdrazata, we wspotpracy z polskim
MSZ, kilkuletni program szkolenia w zakresie pomocy przedmedycznej (pierwsza pomoc). W
czasie pandemii COVID-19 Stuzba Maltanska szkolita odpowiednie stuzby cywilne (policjantow,
strazakéw, nauczycieli) oraz przekazata pomoc w postaci znacznej ilosci srodkéw higieny oraz
ochrony osobistej. Dzieki temu programowi okoto 2500 przeszkolonych os6b oraz dostarczony
sprzet medyczny stuzg Ukraincom od pierwszych dni wojny. Obecnie jest to juz 3000 oséb.

Wartos¢ udzielonej pomocy, od poczatku wojny w Ukrainie, Zwigzek Polskich Kawalerow
Maltanskich szacuje na 96 min 750 tys. zi. Warto$¢ ta zostata wypracowana dzieki ogromnemu
zaangazowaniu blisko 300 wolontariuszy w pierwszej potowie roku i znaczgcej pomocy materialnej
maltanskich organizacji z zagranicy, ktéra zaczeta ptyna¢ od czerwca br.

Kluczowe byto szybkie uruchomienie struktur pomocy, zwtaszcza tej przedmedycznej,
poniewaz uchodzcy docierali do Polski w pierwszych dniach wojny w ztej kondycji. Rownolegle
skoncentrowano sie na rozdziale zadan pomiedzy szybko zwiekszajgcq sie liczbg wolontariuszy
tak, aby sensownie zagospodarowac¢ lawine spontanicznej pomocy. Konieczne byty réwniez
dziatania systemowe — Maltanska Stuzba Medyczna utworzyta dwa centra logistyczne — w
Komborni oraz centralne w Chorzowie, przez ktoére do dzisiaj przechodzg liczne transportu
humanitarne — 99 ciezaréwek i busow, oraz 109 ciezkich transportow typu TIR — moéwi dr n. med.
Marcin Swierad Szpitalnik Zakonu Maltanskiego w Polsce, prezes MSM i gtéwny koordynator
maltanskiego programu pomocy dla Ukrainy.

Na apel Zakonu Maltanskiego do Polski przyjechali ratownicy medyczni z maltanskich
zwigzkow narodowych z Niemiec, Czech, Belgii, Anglii, Francji, Wtoch, Estonii, Litwy, Hiszpanii,
Austrii, Irlandii oraz obserwatorzy z Malteser International. Wszyscy przywiezli dary dla
uchodzcow, niektérzy petnili kilkudniowe dyzury w naszych punktach przy granicy w Kroscienku i
Hrebennem oraz na dworcu PKP w Krakowie. Roboczg wizyte odbyli (punkt graniczny,
Kombornia, Krakéw) Wielki Szpitalnik Dominique Prince de La Rochefoucauld-Montbel oraz
ambasador Zakonu Maltanskiego w Polsce Niels Lorijn. We wrzesniu 2022 r. w Krakowie odbyt sie
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Swiatowy Zjazd prezydentow zwigzkow narodowych, na ktérym przedstawiono program pomocy
dla Ukrainy.

Duze liczby pokazujg skale maltanskiego dziatania, jednak w pamieci mocno zostajg
wzruszajgce obrazy ewakuacji pojedynczych oséb, np. nastoletniego chtopaka, ktéry musiat pilnie
przejs¢ powazng operacje serca i byto to mozliwe tylko w Polsce. Udato sie, a emocje
towarzyszace ewakuacji z Kijowa zostajg na zawsze, rowniez u lekarzy, ktorzy takich operaciji
wykonujg kilka w tygodniu. Innym razem Zakon koordynowat transport dziewieciu o0soOb
dziewiecioma ambulansami z ukrainskiego hospicjum do hospicjum w Niemczech. — Walka o
zycie, krotkie czy dtugie, jest najwazniejsza i staje sie symbolem sprzeciwu wobec barbarzynstwa
wojny — dodaje Marcin Swierad.

Dzieki wsparciu Kawalerow Maltanskich z Francji Zakon Polskich Kawalerow Maltanskich
zaangazowat sie m.in. w:

— wyzywienie dla 1000 ukrainskich dzieci, dla ktorych sfinansowano ok. 30 tys. obiadow w 30
szkotach w Katowicach;

— organizacje wypoczynku w Krakowie dla 35 uczniéw z Energodaru oraz letniego wypoczynku dla
30 dzieci w Fojutowie;

— zakwaterowanie i wyzywienie 55 uchodzcow, w tym 23 dzieci, w o$rodku prowadzonym przez
siostry albertynki w Krakowie,

— organizacje swietlic dla dzieci z Ukrainy w Poznaniu, Warszawie i w Katowicach. W Katowicach
powstat takze plac zabaw;

— organizacje nauczania jezyka polskiego oraz prowadzenie zajeC integracyjnych dla 44
ukrainskich dzieci — zajecia takie prowadzone sg od pazdziernika w szkole podstawowej im.
Polskich Kawaleréw Maltanskich w Krakowie.

Zakon Maltanski prowadzi pomoc w ponad 100 krajach na S$wiecie, posiada ogromne
doswiadczenie w dziataniach humanitarnych i wiasnie te pomoc chciat jak najszybciej uruchomic.
— Znaczaca czesc transportow prowadzonych przez Chorzéw i Kombornie ptynie aktualnie dzieki
pomocy miedzynarodowej. Sprawna komunikacja, ale rowniez organizacja wizyt, podczas ktorych
przedstawiciele zwigzkéw z Niemiec, Francji, Hiszpanii, Czech, Belgii, Anglii, Wtoch, Estonii,
Litwy, Austrii, Irlandii, USA mogli zobaczy¢ z bliska nasze dziatania w Polsce, pozwala pozyskiwa¢
materialne wsparcie dla Ukrainy. JesteSmy za to ogromne wdzieczni. Wiem réwniez, ze sposob
przyjmowania Ukraincow w naszym kraju pozostawita silne i bardzo pozytywne wrazenie — mowig,
organizatorzy maltanskiej pomocy.

Nowy rok chcielibySmy przywita¢ zakonczeniem okrutnej i niesprawiedliwej wojny, ale —
niestety — szykujemy sie na kontynuacje dziatan pomocowych, jednoczesnie prosimy o wszelkie
mozliwe wsparcie. Cztonkowie Zakonu, jak i wolontariusze pracujg bez Zadnego wynagrodzenia,
dla wielu z nas, mocno zaangazowanych, jest to praktycznie drugi bezptatny etat. | za to
chciatbym goraco podziekowaé — Marcin Swierad.

Zakon Maltanski Polska, obok programu pomocy dla Ukrainy, prowadzi state dzieta. —
Pragne zapewni¢, ze sg one kontynuowane: wifasnie zakonczylismy 21. edycje Optatka
Maltanskiego, czyli wigilie dla samotnych i potrzebujgcych, w ktorych wzieto udziat blisko 3500
gosci — powiedziat Jacek Tarnowski, prezydent Zwigzku Polskich Kawaleréw Maltanskich.

Do Polski przybyto ponad 8 min uchodzcéw z Ukrainy, z czego pozostato okoto 2 min. Sa to
gtébwnie kobiety i dzieci. W Polsce uchodZcy nie sg umieszczani w specjalnych obozach. Na
Ukrainie systematycznie niszczona jest infrastruktura energetyczna i cieptownicza, a sama
Ukraina przygotowuje sie do zimy i powaznego deficytu energii. Zakon Maltanski Polska
przygotowuje sie na nowg fale uchodzcow.

Od listopada dziatajg nowe punkty recepcyjno-medyczne w Przemyslu, Medyce i
Katowicach. Kontynuowane sg programy wymagajace ciggtego wsparcia, przy jednoczesnym
poszukiwaniu srodkow na te dziatania w wysokosci minimum 1 min euro.
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Mieszkaé¢ z Bogiem

"Nie tylko zakonnicy, ale i Swieccy chcg zy¢ we wspdlnotach wierzgcych. Powstajg dla nich
katolickie osiedla" — informuje Kowalski i opisuje historie czterech z nich.

Waldemar Wasiewicz, po rozczarowujgcym pobycie w Szwecji wrécit [w sierpniu 1980 roku]
do kraju, po czym - zaliczywszy kilka zyciowych zakretow [w tym alkoholowy] - ,wrécit do Boga i
wstgpit na Droge Neokatechumenalng, gdzie zrozumiat, ze przez lata modlit sie jako niewierzacy.
Kilka razy maszerowat pieszo na Jasng Gore w intencji trzezwosci i dobrego domu”. W koncu ,na
dobre przestat chla¢ po prywatnej audiencji u Jana Pawia Il w Watykanie”. Zatozyt rodzine, ma
0semke dzieci, poswiecit sie dziatalnosci w Stowarzyszeniu Rodzin Wielodzietnych, a w koncu
wymyslit pierwsze w Polsce osiedle dla katolikow, ktore dziesie¢ lat temu powstato przy ulicy
Ksigzat Mazowieckich na warszawskich Bielanach. To kompleks siedmiu budynkow, dla rodzin
wielodzietnych. - Na poczatku - opowiada Kowalski - wszyscy mowili, ze sg wierzacy, tych
aktywnych byto 80 proc. Potem ludzie sprzedawali mieszkania, ale nowi tez sg prokoscielni:
pochodza z Domowego Kosciota, Neokatechumenatu, Odnowy w Duchu Swietym, tacznie 43
rodziny - wylicza. Zna wszystkich, "choC zyjg bez zazytosci". Wspodlnotg zarzadza zewnetrzny
administrator (,Inaczej bysmy sie pozabijali: gdzie dwoch Polakéw, tam trzy zdania”).

Lepiej funkcjonuje wspdlnota, jaka Andrzej Sobczyk - zwiazany z Ruchem Swiatto-Zycie,
prezes stowarzyszenia Rafael, producent filméw chrzescijanskich - stworzyt budujgc pod
Krakowem Osiedle Fatimskie. Do dzisiaj zbudowano 30 doméw. - Angazujemy sie, aby ludzie nie
tylko mieszkali dobrze i pieknie, ale takze integrowali sie¢ podczas jesiennych piknikow i
wiosennych porzadkéw, pomagali sobie w chorobie. Gdy w wakacje doznatem wypadku i lezatem
unieruchomiony, sgsiedzi przychodzili modli¢ sie nhade mng zgodnie ze stowami: ,Na chorych rece
ktas¢ beda, i ci odzyskajg zdrowie” — opowiada Sobczak.

Z jego doswiadczen skorzystali Kamil i Anna Kwiatkowscy, nalezacy do najwiekszego na
Swiecie katolickiego ruchu duchowosci matzenskiej Notre-Dame. Wybudowali w podwarszawskich
tomiankach osiedle, w ktérym kazda z posesji posiada swojego patrona — mozna wiec wybrac¢ $w.
Jana Pawia I, sw. Ojca Pio, $w. Maksymiliana Kolbe, sw. Stanistawa Kostke, sw. Stanistawa
Papczynskiego, sw. Matke Terese, sw. Faustyne Kowalska, sw. Rite, bt. ks. Jerzego Popietuszke,
bt. Karola de Foucauld. ,Starannie dobierano postacie, ktére szczegdlng troskg otaczaty rodziny;
do tego mieszkancy sg powierzani opiece zakonu lub grupy modlitewnej zwigzanej z dang osobg”.
,Osiedle Przystan to nic innego jak odpowiedz na rosngcg potrzebe osiedli dedykowanych
rodzinom, ktore fgcza wspolne wartosci i che¢ budowania rodziny oraz jej otoczenia na trwatym
fundamencie, jakim jest wiara w Boga” - mozna byto przeczyta¢ na jego stronie internetowej.

Kowalski pisze tez, ze przy Parafii Opatrznosci Bozej w podwarszawskiej Wesotej [z
kosciotem wymalowanym polichromiami Jerzego Nowosielskiego] prowadzonej od 11 lat przez
proboszcza i wspdlnote Chemin Neut powstat dom, ktérego mieszkancy — jak czytamy - tworzag
komune wiernych Bogu i sobie”. Przyznaje jednoczes$nie, ze niemal kazdg z tych inicjatyw spotkat
hejt, zarzucano np. budowniczym, ze tworzg ,kato-osiedle” albo katolickie getto. (Rzeczpospolita
24 .12, KAl)

W Brazylii pozegnano ks. Abiba, zalozyciela ,,Piesni Nowej”

W najwiekszym centrum ewangelizacyjnym Kosciota w Brazylii w Cachoeira Paulista (w
stanie S&o Paulo) w wieku 85 lat zmart ks. Jonas Abib, salezjanin. 2 lutego 1978 r. zatozyt on
stowarzyszenie ,Piesh Nowa” (Cancado Nova), ktore w 2008 r. uzyskato zatwierdzenie przez
Stolice Apostolska i istnieje na prawie papieskim. Prywatne miedzynarodowe stowarzyszenia
wiernych ,Piesh Nowa” posiada aktualnie 1, 3 tys. cztonkdw w Brazylii i poza jej granicami.

W zwigzku ze $miercig duchownego prezydent Brazylii Jair Bolsonaro ogtosit jednodniowg
zatobe na terenie catego kraju. W oficjalnej nocie szef panstwa stwierdzit miedzy innymi: ,\Wzér
kaptana, ks. Jonas byt wiernym stugg Boga, catkowicie oddany ideatowi prowadzenia dusz do
zbawienia, ukazujgc im Chrystusa swoim przyktadem. [...] Zatozyciel jednej z najwiekszych
wspolnot katolickich na swiecie, odegrat kluczowg role w przyjmowaniu ludzi w celu poprawy ich
zycia, a co za tym idzie, poprawy naszego kraju”. W imieniu papieza Franciszka Sekretarz Stanu
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Stolicy Apostolskiej kard. Pietro Parolin skierowat do rodziny, stowarzyszenia ,Piesh Nowa” oraz
uczestnikow uroczystosci pogrzebowych zapewnienie o modlitwie i apostolskie btogostawienstwo.

Zatozyciel stowarzyszenia ,PieSh Nowa” ks. Jonas Abib zmart w wieku 85 lat w Swieto
Matki Bozej z Guadalupe, patronki Ameryki Potudniowej. Ten charyzmatyczny kaptan wraz ze
Swieckimi wspétpracownikami zorganizowat w 30-tysiecznym miescie Cachoeira Paulista wielkie
centrum ewangelizacyjne posiadajgce warunki do przyjecia 80 tysiecy wiernych. W 2014 r.
zainaugurowano sanktuarium Ojca Mitosierdzia. Swigtynia moze pomiescié 10 tys. wiernych. W
ciggu catego roku centrum ewangelizacyjne organizuje konferencje, rekolekcje dla dziesigtek
tysiecy wiernych przybywajgcych z réznych regionéw tego rozlegtego kraju. Aby dotrze¢ do
najwiekszej liczby Brazylijczykéw z przekazem ewangelizacyjnym, stowarzyszenie ,Piesh Nowa”
posiada wtasne media, czyli: telewizje, radio, a takze korzysta z Internetu. Pogrzeb najbardziej
rozpoznawanego ewangelizatora Brazylii odbyt sie kilka dni temu. Ordynariusz diecezji Lorena —
na terenie ktorej usytuowane jest centrum stowarzyszenia ,Piesh Nowa” — bp Joaquim Wladimir
Lopes Dias przewodniczyt koncelebrowanej Mszy sw., w ktorej uczestniczyto 8 biskupow, ponad
160 ksiezy i tysigce wiernych. W ciggu trzech dni przed wystawiong trumng z ciatem zmartego ks.
Jonasa Abiba przeszto z modlitwg na ustach ponad 30 tys. ludzi, przybytych z réznych stron kraju,
a pragnacych w ten sposéb pozegnac sie z charyzmatycznym stugg Ewangelii. (vaticannews.va)

Prymas do bozogrobcéw: badzcie swiadkami wiary i mitosierdzia

W gnieznienskim kosciele pw. $w. Jana Chrzciciela nalezagcym niegdy$s do rycerzy
bozogrobcéw modlili sie 14 stycznia wspotczesni kawalerowie i damy zakonu, ktory jest obecnie
stowarzyszeniem Swieckich i duchownych niezwigzanych $lubami zakonnymi. Mszy sw.
przewodniczyt Prymas Polski abp Wojciech Polak.

W homilii metropolita gnieznienski przypomniat stowa papieza Franciszka, ktéry podczas
pielgrzymki bozogrobcow w 2013 r. do Rzymu prosit, by byli Swiadkami ,gtebokiego sensu Swiatta,
jakie daje wiara”.

,Waszym zadaniem jest pokazywac, jak chroni¢ wielkie bogactwo wartosci, madrosci
czasow minionych, ale jednoczesnie zyjac w petni terazniejszoscig, angazujgc sie w dzisiejszy
Swiat, ze spojrzeniem skierowanym ku przysziosci, otwierajgc horyzonty nadziei poprzez wasze
dzieta, aby nada¢ spoteczenstwom bardziej ludzkie oblicze” — cytowat abp Polak przypominajac,
ze bycie swiadkiem to wiecej niz byciem kustoszem pamieci o przesztosci.

,Swiadek nie zachowuje w sobie tego, czego do$wiadczyt, co przezyt, co byto i jest dla
niego wazne. Nie jest jedynie kustoszem pamieci o przesztosci. Nie wraca z nostalgig do tego, co
byto. Owszem, jest i musi by¢ zdolny do tego, aby chroni¢ wielkie bogactwo wartosci,
jednoczesnie jednak dzielagc sie nim z innymi, przekuwajgc w to, co bedzie dla dobra i dla
zbawienia drugich” — méwit Prymas.

Nawigzat tez do idei zakonu, podkreslajac, ze ,wyznanie wiary i Swiadectwo mitosierdzia sg

ze sobg scisle powigzane”.
,Przyzywaja siebie nawzajem i pozwalajg, bysmy wcigz zaczynali od nowa na naszej drodze wiary
— wychodzili na nowo od Jezusa Chrystusa, Baranka petnego mitosierdzia, ktérego Ojciec dat dla
nas. Pozwalali, by na nowo zdumiat nas wybor Boga, by stang¢ po naszej stronie, by sta¢ sie
solidarnym z nami, grzesznikami i by zbawi¢ swiat od zta, catkowicie biorgc je na siebie. | w tym
duchu bysmy rowniez Bogu odpowiadali!” — wskazat metropolita gnieznienski.

Zakon Rycerski Grobu Bozego w Jerozolimie, zwany popularnie bozogrobcami (w Polsce
takze miechowitami), powstat w 1099 r. w Jerozolimie, by broni¢ grobu Chrystusa i opiekowac sie
pielgrzymami przybywajacymi do Ziemi Swietej. Obecnie zakon jest stowarzyszeniem
duchownych i Swieckich, ktorzy nie sg zwigzani slubami zakonnymi. Dziata w 40 krajach.

Bozogrobcy zajmujg sie dziatalnoscig charytatywng. Aktywnie wspierajg katolikdw w Ziemi
Swietej, np. dotujg w okoto 50 proc. zwyczajny budzet patriarchatu tacinskiego Jerozolimy.
Utrzymuja i prowadzg w Ziemi Swietej blisko 100 szkét podstawowych i zawodowych. W Polsce
jest ponad 200 cztonkdéw tego zakonu, a ich gtdwna Swiatynia, istniejgca od 1163 roku, miesci sie
w Miechowie.
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Do Gniezna bozogrobcy przybyli w 1179 r. wtasnie z Miechowa. Ich gtéwnym zadaniem
byto prowadzenie przytutku, opieka nad starcami i chorymi oraz utrzymywanie pewnej liczby
ubogich scholaréw — uczniow szkoty katedralnej. Kres ich dziatalnosci potozyli prusacy, likwidujgc
w 1821 roku wszystkie klasztory i zgromadzenia zakonne. Nalezacy do nich przez dtugie wieki
gnieznienski kosciot sw. Jana Chrzciciela jest jednym z najlepiej zachowanych gotyckich
kosciotbw w Polsce. Msze sw. wspolnie z Prymasem Polski celebrowali m.in. rektorzy kosciota
byty ks. prat. Kazimierz Kocinski i obecny ks. kan. Jarostaw Bogacz.

Spotkanie Domowego Kosciota w Czestochowie

Uzdrowienie duchowe, wewnetrzne, odpuszczenie win, grzechow jest uwolnieniem od
najgtebszego paralizu — podkreslit bp Krzysztof Witodarczyk, ktéry przewodniczyt Mszy sw. z
udziatem os6b odpowiedzialnych za Domowy Kosciot w Czestochowie.

Miejscem modlitwy, dyskusji oraz indywidualnych spotkan osoéb odpowiedzialnych za
Domowy Ko$ciét, gataz rodzinng Ruchu Swiatto-Zycie, byto Wyzsze Seminarium Duchowne
Archidiecezji Czestochowskie;j.

Biskup Wtodarczyk w homilii nawigzat do wydarzenia z Ewangelii, ktéra opisuje uzdrowienie
chorego paralityka przez Jezusa. Paralizem — jak zauwazyt — moze by¢ strach. Takze leki,
ttumienie potrzeb, pragnien, biernos¢, brak zaangazowania, wycofanie sie z zycia, niskie poczucie
wartosci, brak relacji, poczucie niemocy, nieumiejetnos¢ kochania. — Moze to dzis — ja i ty —
grzesznik, ktory dzieki czyjejS modlitwie spotkat Jezusa w swoim zyciu i doswiadczyt Jego
przebaczenia, mamy do Niego nies¢ sparalizowanych swoimi natogami, grzechami, tych
niezdolnych, by podnies¢ sie samemu z upadku — méwit.

Wedtug biskupa potrzeba do tego ,czterech”, bo jeden czy dwdch nie wystarczy, poniewaz
paralityk jest zbyt ciezki. — Niech nie zabraknie nam odwagi, wiary, hojnego, wspoétczujgcego i
mitosiernego serca, bo tak wielu jest tych, ktorzy czekajg na naszg pomoc i wstawiennictwo —
zachecat.

Jezus — jak podkreslit biskup — dokonat podwdjnego uzdrowienia: ducha i ciata cztowieka.
Pokazat, ze uzdrowienia potrzebuje caty cztowiek, na wszystkich poziomach swojej egzystenciji.
Przywotat stowa Benedykta XVI, ,ze w istocie grzech jest rodzajem paralizu ducha, z ktérego tylko
moc mitosiernej mitosci Boga moze nas wyzwoli¢, pozwalajgc nam wstac¢ i podja¢ marsz drogq
dobra”.

Delegat KEP ds. Ruchu Swiatlo-Zycie wskazat na role wspoéinoty wierzacych, ktéra winna
troszczyc sig o tych, co znaleZli sie w potrzebie. Spotkanie odpowiedzialnych za Domowy Kosciot,
gataz rodzinng Ruchu Swiatlo-Zycie, ktére trwato do 15 stycznia, byto czasem, w ktorym
uczestnicy ,chcieli zatrzymac sig i spojrze€ na temat roku, jakim sg stowa: ,Zycie w $wietle”.

Papiez do dzieci i mlodziezy: usmiech to kwiat rozkwitajacy w cieple mitosci

Franciszek spotkat sie 14 stycznia z dzieCmi i mtodziezg ze Wspdlnoty Papieza Jana XXIII,
zatozonej przez ks. Oreste Benziego. Kaptan ten z mocg Ducha Swietego, a takze dzieki
zaangazowaniu ludzi, ktorym Bog szeroko otworzyt serca dla porzuconych oraz zagubionych,
zainicjowat doswiadczenie petnego otwarcia i dzielenia zycia, nazwane przez niego ,domem
rodzinnym”.

Franciszek zwrdcit uwage, ze prezentacije, jakie niedawno otrzymat od dzieci i mtodziezy ze
Wspolnoty sw. Jana XXIII, kazdy podpisat swoim wiasnym imieniem. Uznat to za istotny znak
pokazujacy, iz Bog zna kazdego po imieniu. Nie jestesmy dla Niego anonimowi, nie jesteSmy
kserokopiami — jak mawiat bt. Carlo Acutis. Kazdy jest synem i cérkg Boga wyjatkowym bratem
czy siostrg Jezusa.

Wspolnota chrzescijanska, ktora przyjmuje osobe taka, jaka jest, pomaga widziec jg tak, jak
widzi jg Bog. A jak widzi nas Bog? Ze spojrzeniem mitosci. Bog widzi takze nasze ograniczenia, to
prawda, i pomaga nam je znosic; ale Bog patrzy przede wszystkim na serce i widzi kazdego
cztowieka w jego petni. Bog widzi nas na obraz Jezusa, swojego Syna, i swojg mitoscig pomaga
nam stawac sie coraz bardziej podobnymi do Niego. Jezus jest cztowiekiem doskonatym, wiemy
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to, jest petnig cztowieka, a mito§¢ Boza sprawia, ze wzrastamy do tej catoSciowej miary, ku peni.
Wiemy, ze osiggniemy jg dopiero w niebie, ale juz w tym zyciu mito$¢ sprawia, ze tak wiasnie
dojrzewamy. To troche jak z nasieniem, ktore kietkuje na polu i rosnie dzieki deszczowi i stoncu,
rozwija sie i staje sie np. pieknym ktosem pszenicy- podkreslit papiez.

Zaznaczyt, ze jeden ze znakow przyjecia innych z mitoscig stanowi usmiech. On pojawia
sie na twarzy tego, kto czuje sie kochany, kogo otoczono troska, przyjeto takim, jakim jest. Kiedy
niemowle spoczywa w ramionach mamy, ktora patrzy i usmiecha sie do niego, zaczyna sie
rowniez usmiechac. Usmiech to kwiat rozkwitajgcy w cieple mitosci.

Franciszek zwrocit uwage, ze w opowiesciach i pytaniach, ktére otrzymat, czesto pojawia
sie doswiadczenie domu rodzinnego. Zrodzity sie one z umystu i serca ks. Oreste Benziego. Byt
on kaptanem patrzacym na dzieci i mtodziez oczami Jezusa. Stanat blisko tych, ktorzy Zle sie
zachowywali czy btadzili dlatego, ze zabrakto im mitosSci ojca i matki oraz czutosci braci i siostr.

Doswiadczenie to pomnozyto sie we Wtoszech i w innych krajach, a charakteryzuje sie ono
przyjmowaniem do domu osob, ktére rzeczywiscie stajg sie wtasnymi dzieCmi odrodzonymi przez
mitos¢ chrzescijanska. Ojciec i matka otwierajacy drzwi swojego domu, stajg sie rodzing dla osob
jej pozbawionych. Prawdziwa rodzina; nie praca na godziny, ale wybodr zyciowy. Jest w nigj
miejsce dla wszystkich: dzieci, oséb niepetnosprawnych, starszych, Wiochow czy obcokrajowcow,
dla kazdego, kto szuka statego punktu, od jakiego mogtby zaczga¢ od nowa, lub rodziny, w ktorej
mogtby sie odnalez¢. Rodzina stanowi miejsce, gdzie wszyscy zostajg otoczeni opiekg, zaréwno
ci, ktérzy sg przyjmowani, jak i ci, ktérzy przyjmujg — podkreslit papiez. (vaticannews)

Papiez do wtoskich bractw: niech wasze tradycje stuzg ewangelizacji

O znaczeniu pobozno$ci ludowej dla nowej ewangelizacji przypomniat Papiez na audiencji
dla przedstawicieli Konfederacji Bractw Wtoskich Diecezji. Sg to ruchy swieckich katolikdw, ktérzy
na szczeblu lokalnym, miejskim czy nawet parafialnym kultywujg lokalne tradycje religijne. Do
organizaciji nalezy obecnie 3200 bractw liczacych w sumie ponad 2 min cztonkdw.

W rzeczywisto$ci, jak zauwazyt papiez, takich ruchow jest dwa razy wiecej. Nie wszystkie
bowiem przystgpity do konfederacji zawigzanej podczas przygotowan do Wielkiego Jubileuszu.
Franciszek przyznat, Zze dzieki swej réznorodnosci, obecnosci na catym terytorium Wioch, a takze
pokaznej liczbie czionkdéw bractwa stanowig wielkie bogactwo tego kraju. To wiasnie w nich od
dawna wyraza sie zaangazowanie wiernych swieckich w zycie Kosciota oraz popularna dzis
synodalnos¢. ,Wasz zaczyn, wasz zakwas jest wyraznie obecny w koscielnej i spotecznej tkance
we Wioszech i trzeba go zachowac przy zyciu, aby mégt oddziatywa¢ na wszystkich. Zalecat to
sSw. Jan Pawet Il w jednej ze swoich homilii w 1984 r., mowigc: «Dzisiaj pilna potrzeba
ewangelizacji domaga sie, aby rowniez bractwa uczestniczyty intensywniej i bardziej bezposrednio
w dziele, ktére prowadzi Kosciot, aby zanie$¢ swiatto, odkupienie, taske Chrystusa ludziom
naszych czaséw»” — cytowat papiez. Wskazat, ze ,w kontekscie nowej ewangelizacji poboznos$¢
ludowa rzeczywiscie stanowi potezng site gtoszenia, majacg wiele do przekazania ludziom
naszych czaséw”. Dlatego zachecit ,do twdrczego i dynamicznego zaangazowania w zycie
waszych stowarzyszen oraz w dziatalnos¢ charytatywna, ktére opierajg sie na darze chrztu i
wymagaja dalszego wzrostu pod kierunkiem Ducha Swietego”. ,Pozwdlcie sie ozywi¢ Duchowi i
idzcie: jak w procesjach, tak i w catym waszym zyciu wspolnotowym. Niech bogactwo oraz pamiec¢
waszych dziejow nigdy nie zostang dla was powodem do skupienia sie na sobie, nostalgicznego
celebrowania przesziosci, zamkniecia na terazniejszosc¢ czy pesymizmu wobec przysztosci; niech
beda raczej silnym bodzcem do tego, byscie dzi§ na nowo zainwestowali w swoje dziedzictwo
duchowe, ludzkie, gospodarcze, artystyczne, historyczne, a nawet folklorystyczne, otwarci na
znaki czasu i Boze niespodzianki” — zaapelowat Franciszek.

Papiez przypomniat, ze wtoskie bractwa zawsze miaty silny wymiar ewangelizacyjny oraz
charytatywny. Jest to ich charyzmat i wielkie dziedzictwo, ktére musi by¢ jednak odnawiane dzieki
zywej relacji z Chrystusem. ,Przede wszystkim trzeba i$¢ po sladach Chrystusa. Zachecam was
do dbania o centralne miejsce Chrystusa w waszym Zzyciu poprzez codzienne stuchanie Stowa
Bozego. To jest bardzo wazne. Bliski kontakt z Ewangelig. Codziennie musimy czyta¢ Ewangelie.
Radze wam, postarajcie sie o kieszonkowe wydanie Ewangelii i noscie jg w kieszeni czy w torbie. |
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kiedy masz w ciggu dnia chwile czasu, czytaj ja. Chocby maty fragment, ale codziennie.
Ewangelia sprawi, ze bedziesz sie rozwijat, poszerzy sie twoje serce. Z Ewangelig trzeba mie¢
kontakt fizyczny i duchowy. Zachecam was zatem do dbania o centralne miejsce Chrystusa w
waszym zyciu, poprzez codzienne stuchanie Stowa Bozego, organizowanie i regularny udziat w
spotkaniach formacyjnych, czeste przystepowanie do sakramentow, intensywne zycie modlitewne,
zarowno osobiste, jak i liturgiczne. Niech wasze pradawne tradycje liturgiczne i poboznosciowe
ozywia intensywne zycie duchowe oraz konkretne zaangazowania w dzieta mitosierdzia. | nie
bojcie sie ich odnawia¢ w jednosci z drogq Kosciota, aby stanowity one dostepny oraz zrozumiaty
dar dla wszystkich w kontekstach, w jakich zyjecie i pracujecie, a takze staly sie zachetg do
zblizenia sie do wiary takze dla tych, ktérzy sg daleko” — prosit Ojciec Swiety. (vaticannews.va)

Jubileusz 40-lecia Przymierza Rodzin

W niedziele 15 stycznia po potudniu Mszg Swietg pod przewodnictwem kardynata
Kazimierza Nycza w sanktuarium sw. Andrzeja Boboli w Warszawie zainaugurowano obchody 40-
lecia Stowarzyszenia Przymierza Rodzin. Zadaniem Przymierza Rodzin jest wspieranie
wszechstronnego wychowania dzieci, mfodziezy i catych rodzin oraz edukacji w duchu nauki
Kosciota katolickiego. - To sg tysigce rodzin, ktére znalazty w Przymierzu pomoc, a mowigc
doktadniej, wzajemnie sobie pomogty i to sg tysigce, tysigce dzieci, mtodziezy, wychowanych,
uformowanych, wyksztatconych w dobrych szkotach na terenie Warszawy - podkreslat kardynat.

Pragniemy podziekowaé wszystkim ludziom, ktérzy 40 lat temu staneli u poczatku tego
dzieta. Byt rok 1983, jeszcze trwat stan wojenny. W narracji, ktorg jeszcze starsze pokolenie
pamieta, zostaty pogrzebane nadzieje obudzone w czasie zniewolenia komunistycznego przez
wiosne Solidarnosci i przez wybor kard. Wojtyly na papieza, zwtaszcza jego pierwszg pielgrzymke
do Ojczyzny w roku 1979. Wtasdnie wtedy w takich okolicznosciach grupa aktywnych, madrych
ludzi zgromadzonych w warszawskim KIK-u postawita na dziatania nie dorazne, ale strategiczne,
dtugofalowe. Nie chodzito im o to, by walczy¢ z 6wczesnym systemem, postanowili robi¢ co$, co
bedzie przynosito owoce przez lata. Tg strategiczng sprawg byfa rodzina i wychowanie mtodego
pokolenia. Zatozyli Stowarzyszenie Przymierze Rodzin, zdajgc sobie sprawe z tego, ze na efekty
tej pracy trzeba bedzie czekac kilka czy kilkanascie lat. Powotali oddziaty regionalne, Swietlice
Srodowiskowe, a poézniej takze szkoty na Mokotowie, Ursynowie i Bielanach - mowit kard.
Kazimierz Nycz, wspominajgc zatozycieli Przymierza skupionych wokoét |zabeli Dzieduszyckiej.
Przymierze Rodzin prowadzi dzis pie¢ szkot: dwa licea i trzy szkoty podstawowe. Dzieto od kilku
dziesiecioleci wcigz sie rozrasta, poniewaz wyrasta z Ducha Bozego - dodawat kardynat Nycz. -
To dzieto urosto tak jak drzewo potezne. Ma rozliczne gatezie i obejmuje wiele, wiele dziedzin
zycia. Dziekujemy Panu Bogu za ludzi, ktorzy to dzieto stworzyli i prowadzili przez czterdziesci lat.
To sg dwa pokolenia dziatania — podkreslit metropolita warszawski. - To sg tysigce rodzin, ktore
znalazty w Przymierzu pomoc, a méwigc doktadniej, wzajemnie sobie pomogty, i to sg tysigce,
tysigce dzieci, mtodziezy, wychowanych, uformowanych, wyksztatconych w dobrych szkotach na
terenie Warszawy i nie tylko. Ktorzy dzisiaj jako absolwenci, dzis dorosli, stuzg spoteczenstwu,
stuzg w spoteczenstwie, a réwnoczesnie sg takze obecni, czynni w KosSciele, w ktérym wzrastali
jako mtodzi ludzie - przypominat kardynat Kazimierz Nycz.

Po Mszy Swietej odbyto sie spotkanie w Collegium Bobolanum przy Sanktuarium sw.
Andrzeja Boboli. W ramach programu zaplanowano wspodlne zyczenia, koledowanie oraz
jubileuszowg Agape. Szczegolnym punktem obchoddw byto uroczyste wreczenie honorowego
cztonkostwa Stowarzyszenia.

Stowarzyszenie Przymierze Rodzin ma 40 lat
15 stycznia w Warszawie zainaugurowano obchody 40-lecia Stowarzyszenia Przymierza
Rodzin. Zadaniem PR jest wspieranie wszechstronnego wychowania dzieci, mtodziezy i catych
rodzin oraz edukacji w duchu nauki Kosciofta katolickiego. W praktyce to ruch liczacy ok. 1000
0sOb, preznie zaangazowanych w liczne akcje edukacyjne, charytatywne i katolickie.
W minionym roku Przymierze Rodzin zorganizowato wiele inicjatyw pomocowych. Ze
wzgledu na wojne, toczgcy sie u naszych wschodnich granic, byty to gtdéwnie zbiorki na pomoc dla
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potrzebujacych z Ukrainy. W szkotach, zwigzanych ze Stowarzyszeniem, przeprowadzono
réznego rodzaju zbidrki w ramach akcji #PrzymierzezUkraina.

W marcu ruszyty popotudniowe zajecia swietlicowe dla dzieci w wieku od 7 do 15 lat. Tzw.
POPOLUDNIKI to wspélna inicjatywa trzech organizacji: Przymierza Rodzin, Klubu Inteligenc;ji
Katolickiej i Szkoty Montessori sw. Urszuli Ledéchowskiej. W ramach zaje¢ organizowane sg
zabawy, zajecia muzyczne, plastyczne, sportowe i inne, aby dzieci z Ukrainy mogty przyjemnie
spedzi¢ czas w poczuciu bezpieczehstwa. Opiekg nad dzieCmi zajmujg sie zespoty nauczycieli
oraz mtodziezy z doswiadczeniem w prowadzeniu grup skautingowych, a takze osoba, ktéra méwi
po ukrainsku.

W maju natomiast, odbyta sie XXVIII Dobroczynna Aukcja Przymierza Rodzin im. profesora
Michata Hilchena. Wszystkie zebrane Srodki zostaty przekazane na pomoc ukrainskiej mtodziezy.

Czionkowie Przymierza wiaczyli sie takze we wsparcie zaplecza frontu zorganizowane
przez klasztor Siostr Niepokalanek w ukrainskim Jaztowcu. W klasztorze miesci sie obecnie
osrodek dla dotknietych wojng oraz dziatajgcy jak dotad, punkt pomocy potrzebujgcym z okolicy,
w szczegolnosci dzieci. Pod koniec lipca przedstawiciel zarzadu Stowarzyszenia - Marcin
Gromnicki, odwiedzit klasztor potozony blisko 200 km na wschdd od granicy polsko-ukrainskie;j.
Dostarczyt pomoc od Przymierza w postaci m.in. paliwa do samochoddéw oraz pieniedzy
zebranych przez darczyncow.

Codziennie o 21:00 wielu dziataczy, taczy sie duchowo na wspodlnej modlitwie o pokdj
i zakonczenie wojny na Ukrainie. Ponadto w kilku placowkach Przymierza Rodzin pojawili sie
uczniowie z ukrainskich szkoét, ktorym zapewniono wsparcie merytoryczne i jezykowe. Dzieki
pomocy finansowej cztonkéw PR udato sie takze zorganizowacC i urzgdzi¢ mieszkanie dla
kilkunastu gosci ze wschodu.

Przymierze Rodzin angazuje sie takze w zbiorki przyparafialne i wiele lokalnych akciji
pomocowych, jak na przyktad Karnawatowa Aukcja Charytatywna, majgca na celu wsparcie rodzin
w Kryzysie.

Od wrzesnia do grudnia 2022 roku, mozna byto uczestniczy¢ w cyklu wykfadow i
warsztatow zorganizowanych przez PR, w ramach projektu ,Rodzina moje miejsce”. Zostat on
dofinansowany w konkursie Ministra Rodziny i Polityki Spotecznej ,Po pierwsze Rodzina!”. Dla
odbiorcow  projektu przygotowano liczne warsztaty iwyktady poswiecone: komunikacji
w rodzinie, wspieraniu rozwoju dzieci, budowaniu wiary w siebie iwtasne kompetencje
wychowawcze, wspieraniu postawy wdziecznosci i radosci z bycia rodzicem matego dziecka,
budowaniu dojrzatej relaciji.

Gtownym celem dziatalnosci Stowarzyszenia Przymierze Rodzin jest pomoc we
wszechstronnym wychowywaniu dzieci w duchu Ko$ciota katolickiego, tak by wyrosty na osoby
wierzace, przyktadnych chrzescijan i obywateli. Patronem Przymierza Rodzin jest btogostawiony
Edmund Bojanowski - polski dziatacz spoteczny, tworca ochronek wiejskich, zatozyciel
Zgromadzenia Siéstr Stuzebniczek Najswietszej Marii Panny. W dziatalnos¢ Stowarzyszenia
angazujg sie gtownie rodziny katolickie, cho¢ zdarzajg rowniez osoby niewierzace, badz innych
wyznan. Jednym z charakterystycznych elementéw dziatania jest wtgczanie do wspétpracy catych
rodzin.

Funkcjonowanie PR opiera sie na grupach - dzieciecych i miodziezowych, grupach
rodzicow i grupach rodzin, zorganizowanych w Terenowych Osrodkach Przymierza Rodzin przy
parafiach. W tej chwili dziata ok. 13 o$rodkéw, skupiajgcych ok. 1000 os6b, w Warszawie, Rawie
Mazowieckiej, Garwolinie, Kutnie i Pruszczu Gdanskim.

Dzieci i mtodziez, ktérych grupy licza, ok. 500 os6b w 20 grupach, ksztattowane sg wedtug
metody harcerskiej - koncentracja na rozwoju duchowym, intelektualnym, fizycznym.
Wychowawcami sg zazwyczaj studenci, wspierani przez zrekrutowanych licealistéw. Kadra (ok. 80
0s6b w skali Stowarzyszenia) jest na biezgco szkolona na réznego rodzaju kursach i seminariach
dla wychowawcow.

Innym priorytetem PR jest dziatalnos¢ kulturowa i oswiatowa. Stowarzyszenie prowadzi trzy
szkoly podstawowe, 4 gimnazja, 2 licea ogodlnoksztatcgce, 1 Szkote Wyzszg, 3 Swietlice
srodowiskowe i 1 przedszkole. W 1996 roku powstato réwniez Katolickie Liceum
Ogodlnoksztatcgce Przymierza Rodzin w Garwolinie, natomiast w 2006 roku gimnazjum.
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W roku 1997 rozpoczeta dziatalno$¢ Szkota Przymierza Rodzin im. Jana Pawta Il na
Ursynowie, a w 2001 Szkota Wyzsza Przymierza Rodzin, przygotowujaca przysztych nauczycieli
na studiach licencjackich (dziennych i zaocznych), a takze prowadzgca studia podyplomowe. Od
2003 r. do szkét Przymierza dotgczyta Szkota Podstawowa i Gimnazjum nr 2 na Mokotowie. W
tym samym roku rozpoczeta dziatalnos¢ Szkota Przymierza Rodzin nr 3 im. Ks. Jerzego
Popietuszki na Bielanach. Natomiast swietlice sSrodowiskowe prowadzone sg obecnie w Rawie
Mazowieckiej, Kutnie i w Ursusie.

Przymierze Rodzin powstato w 1983 r. w Warszawie, a zarejestrowano je w 1991.
Poczatkowo byt to ruch spoteczny, skupiajgcy dzieci i mtodziez przy parafiach, zbudowany na
bazie Sekcji Rodzin warszawskiego KIK, ktéry zostat zawieszony w stanie wojennym. W tym
czasie polskie rodziny odczuwaty szczegolng potrzebe jednosci oraz zorganizowania dzieciom
bezpiecznego srodowiska. Organizacja od poczatku byla zwigzana z dziatalnoscig spoteczng w
Terenowych Osrodkach PR przy parafiach, gdzie powstawaty grupy rodzin, ktérych celem byt
rozwoj duchowy i intelektualny. Przymierze Rodzin otrzymato patronat prymasa Jézefa Glempa,
nastepnie przeksztatcito sie w stowarzyszenie, prowadzace m.in. przedszkola, szkoty réznego
szczebla i Swietlice.

Jego zatozycielka byta |zabela Dzieduszycka, ktéra petnita w nim funkcje przewodniczacej
prezydium, wczeséniej stata rowniez na czele Sekcji Rodzin KIK.

Pokéj nam wszystkim. Zdrapka Wielkopostna 2023

1 lutego 2023 rozpoczyna sie dziewigty finat Zdrapki Wielkopostnej. Przychodzimy z
pokojem i bfogostawienstwem. Hasto Zdrapki Wielkopostnej brzmi: “Pokdéj moj daje wam”.
Bedziemy wprowadza¢ Bozy pokdj! Bedziemy przyjmowacé btogostawienstwo i przekazywac je
dalej. Obejmiemy wysitkiem i modlitwg trudne obszary naszego zycia. Powierzymy Panu Bogu
sprawy duze i mate, swoje i bliskich.

Zadania opracowali cztonkowie redakcji Zdrapki Wielkopostnej ze Wspodlnoty Zycia
Chrzescijanskiego w Polsce (wzch.org.pl). Nihil obstat udzielit Prowincjat 0. Zbigniew Leczkowski
SJ - Przetozony Prowincji Wielkopolsko-Mazowieckiej Towarzystwa Jezusowego.

Zdrapke mozna zamawiaC juz dzisiaj na stronie www.zdrapkawielkopostna.pl. Kluczowe
daty: 1.02.2023 - premiera i unboxing w mediach spoteczno$ciowych; 22.02.2023 - Sroda
Popielcowa (poczatek ,drapania”). Linki i kontakty:

- Wojciech Koczorowski, redaktor: redakcja@zdrapkawielkopostna.pl, tel. 501199957;
- Nikol Buller, logistyka: zamowienia@zdrapkawielkopostna.pl, tel. 690922096;
- instagram/facebook/tiktok: @zdrapkawielkopostna.

* % % % * % *

Il Krucjata Modlitwy w intencji Ojczyzny
Styczen — Za katolikdw Swieckich o wiekszg odpowiedzialnos¢ za wspdlnote Kosciota i jej rozwoj
w Polsce.
Luty — O dojrzate powotanie kaptanskie i zakonne w Polsce.

* % % % * % *

Kalendarz najblizszych spotkan ORRK
4 lutego 2023 - Rada Programowa ORRK, Dom Pielgrzyma ,Amicus”, godz. 10.30
22 kwietnia - Spotkanie Plenarne ORRK, Dom Pielgrzyma ,Amicus”, godz. 10.30

* * % * % * * *
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